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|. Introduzione

CRecupaando il pendero ddla filosofia greca, a cui sembra riferirs in questo
contesto, l'autore [di Sap 135] afferma che proprio ragionando sulla naura, s pu”
risadlire a Creatore [...]. Viene quindi riconogiuto un primo stadio ddla Rivelazione
diving, codituito dd meraviglioso Qibro dela nauraQ leggendo il qude, con gli
strumenti propri della ragioneumana, s pu” giungae alla conosenza del CreatoreE.
Con queste paole ddi@ndclica Fides et ratio (FR), il magistero dela Chiesa si
riferisce per la prima volta dla testimonianza che Dio offre di SZ ndla naura
impiegandoil termine Rivelazong a maiuscolo. Fino a questo momento, il termine era
stato riservato per la rivelazione storico-soprannaturale, mentre al creato o la naura
venivano attribuite altre qudifiché.

Le paole di FR sull@rgomento non codituiscono un fatto isolato nd magistero di
Giovanni Paolo Il. Cos/, lo stesso Pontefice s esprimeva in altri contesti di natura pie
pastorale sulla creazione chiamandola Cquai un atro libro sacroE, oppue come una
Cpima rivelazione di DioE. Ciononosante, la sua compasa nd documento pie
autorevole dd secolo scorso sui rappotti tra fede e ragiong sembra voler attribuire

' Pubblicato su GAnnales theologiciE 20 (2006) 289-335.

' GIoVANNI PaoLO 1, Lett. Enc. Fides et ratio, 14-1X-1998, n. 19.

2 Cfr. G. TANZELLA-NITTI, L'enciclica Fides et ratio: alcune riflessioni di teologia fondamentale,
CActa PhilosophicaE 9 (2000) 87-109, spec. 94-95. Lungo il testo, adopereremo il termine rivelazione al
minuscolo, poichZ non si trova a riguardo un impiego univoco nella letteratura e la distinzione tra
Rivelazione e rivelazione diventa qui innecessaria.

3 GIovANNI PaoLO |1, Udienza generale, 30-1-2002, n. 6, Qnsegnamenti di Giovanni Paolo I1E
XXV/1(2002) 140.

* Cfr. IDEM, XV Giornata mondiale della Giovents. La cerimonia di accoglienza dei giovani
presenti in piazza S. Pietro, 15-V111-2000, n. 1, Qnsegnamenti di Giovanni Paolo [IEXXI111/2 (2000) 181.



nuovo dando ala questione ddla rivelazione nd creato in una temperie, qudla
ddllnizio dd XXI secolo, ove la comprensone dd messaggio evangdico deve
confrontars con un contesto globdizzato, multiculturale e multireligioso.

In questo saggio ci proponiamo di esaminare qude ruolo la letteratura teologica
dd Novecento abbia attribuito ala rivelazione di Dio nd creato, e qude spazio tale
tematica abbia ricevuto ala luce ddle rinnovate moddit™ di comprensone ddla
rivelazionepromosse dd Condlio Vaticano I, in buonaparte responsbili di avere dao
origineg come ¢ noto, all@inerario metodologico e concettude ddla contemporanea
teologia fondanentale. Lo faremo tenendo conto innanzitutto da manudi e ddle
monogifie di teologia fondanentale e di teologia ddla rivelazione maggiormente
diffud, nonchZdi acunevod dd dizionai di teologia biblica in stretto rapparto con il
concetto di rivelazione Tale procedura ci consentir” di evidenziare il grado di
maturazione che |I@rgomento ottiene ndla teologia contemporanea e |@sito dd divers
tentativi di articolare la rivelazione nd creato e la rivelazione ndla storia. Scopo
limitato dd nodro articolo, su un tema, come il presente, che meriterebbe ben dtra
estengonee organicit™, * soltanto fornire alcuni elementi di riflessionecheci auguiamo
aiutino a comprendae le motivazioni e le progetive alla base degli orientamenti
teologici contemporand.

Il. La situazione antecedente al Concilio Vaticano I |
1.1l contesto degli insegnanenti dd Magistero

Il problemaddlarivelazionedi Dio nd creato » stato affrontato in modo piuttogo
indiretto dd magistero ecclesiale ddla fine dd s. XIX e ddla prima pate dd s. XX.
Prima di approdae ala questione ddla riveazione soprannaurale, il Condlio
Vaticano| aveva fatto riferimento alla possibilit”™ di conosere Dio con certezza (certo
cognosi posse) a patire ddle cose create, mediante il lume naurale ddla ragione
umana. Al porei fondanenti ddlafedein Dio e ndla suarivelazion€, s cercava cos'
a contempo di fornire una rispoda ale esigenze ddla ragione di fronte ad un
tradiziondismo esacerbao, che avrebbe potuto distruggee la capeacit”™ di conosenza
metafisica ddI@omno e |@ppatenenza ddla stessa rationablitas fide ai piani divini’.
D@Itro canto, di fronte a raziondismo, il Condlio pala ddla possibilit™ di questa
conogenza naturale di Dio come qudcosa di diverso ddla conosenza ddla fede

® Cfr. CONCILIO VATICANO |, Cost. Dog. Dei Filius, 24-1V-1870, n. 2, DH 3004. Per la
contestualizzazione di questo passo, cfr. JD. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima
Collectio, Akademische Druck-U. Varlagsanstalt, Graz 1960-1962, vol. L, 76A s.

6 Cfr. J. ScHmITZ, I cristianesimo come religione di rivelazione nella confessione della Chiesa, in
W. Kern, H. Pottmeyer, M. Seckler (a cura di), Corso di Teologia Fondamentale (CTF), Queriniana,
Brescia1990, vol. 11, 17.

" Cfr. H.J. POTTMEYER, La costituzione Dei Filius, in R. Fisichella (a cura di), La Teologia
Fondamentale. Convergenze per il terzo millennio (CTM), Piemme, Casale Monferrato 1997, 33.



(duplex ordo cognitionis)®, qude necessario sosegno per la distinzione tra la
rivelazionenaturale e larivelazionesoprannaural €.

L &Grgomento dédla rivelazione naurale, anche come consguenza del contesto
culturale e teologico ddI@poca, appae strettamente legato ala conosenza naturae di
Dio. Questa viene poda alla base ddla conosenza soprannaurale che offre la fede,
appatenendope” ad un ordinediverso. Di fronte dlacris dd modanismo e a rischio
di unarelativizzazione ddI®noontro del@omo con Dio, il Giuramento animodernista
difenda” Bd@ccordo con I@dmpogazione epistemologica dd tempo P la possibilit™ di
dimograre (demongrari posse) |@sistenza di Dio, come la causa a patire da suoi
effetti, mediante le opeae visbili ddla creazione. Qudtro decadi pie tardi, in un
contesto teologico diverso, I@ndclica Humani generis sottolineer™ la capacit™ ddla
ragione umana di raggiungee la conoxenza vera e certa di un unico Dio personde,
attraverso la provvidenza e il riconoscimento della legge naturale indta ndl@nima
umana (cognitionan unius De pesonalis, mundum providentia sua tuentis ac
gubenanis, necnon naturalis legis a Creatore nodris animis inditag); sebbene
tenendo conto ddla dimengone antropologica ddla sudddta conoxenza, S viene a
riconogere che sono parecchi gli ogacoli che I@omo trova per atuarne la possibilit™
(nihilominus non paua obdant)?. Alldnterno di queste coordinae magisteriai s
muovel@pologeica e |dndpiente teologia fondanentale ddla manudistica anteriore al
Conalio Vaticanoll.

2. Il concetto di rivelazone rivelaaonesoprannaurale e rivelaaonenaturale

Nella teologia anteriore a Vaticano 11 |@mpogazione maggioritaria « ancora
quédla di descrivere la rivelazione divina in termini intellettudi-contenutistici*®. Alla
finedd s. X1X ed agli inizi dd s. XX larivelazionedi Dio agli uomini viene presentata,

8 Cfr. Dei Filius, n. 4, DH 3015,

9Cfr. A. GONz¢ LEZ MONTES, Dei Verbum sullo sfondo di Dei Filius, CTM, 88.

195AN P10 X, Motu proprio Sacrorum Antistitum, 1-1X-1910, DH 3538.

1 Cfr. G. CoLoMBO, La teologia italiana. Materiali e prospettive (1950-1993), Glossa, Milano
1995, 38-51.

2 Cfr. Plo X, Lett. Enc. Humani Generis, 12-V111-1950, n. 2, DH 3875. Cfr., anche, ibidem, nn.
26 e 30.

3 Ne periodo fino al Concilio Vaticano Il abbiamo preso in esame le seguenti opere: J.
BRINKTRINE, Offenbarung und Kirche. Theorie der Offenbarung, F. Sch3ningh, Paderborn 1947; F.
DIEKAMP, Theologiae Dogmaticae Manuale, Typis Societatis S. loannis evangelistae. DescleZ &
Sociorum, Tournai, Paris 1949°% R. GARRIGOU-LAGRANGE, De Revelatione per Ecclesiam catholicam
proposita, Libreria Editrice Religiosa, Romae 1925°% F. HETTINGER, Tratado de Teolog’'a Fundamental o
ApologZica, Biblioteca de Qa Ciencia CristianaQ Madrid 1883; A. LANG, Fundamental Theologie. |. Die
Sendung Cristi, Hueber, MYnchen 1953; M. NICOLAU - J. SALAVERRI, Sacrae Theologiae Summa I:
Theologia Fundamentalis, BAC, Madrid 1962°; C. PEscH, Compendium Theologiae Dogmaticae, Herder
& Co., Typ. Editores Pontificii, Friburgi Brisgoviae 1931* M. ScHMAUS, Dogmatica Cattolica, .
Introduzione. Dio. Creazione, Marietti, Torino 1963; G. S..HNGEN, Die Offenbarung Gottes in seiner
Schdpfung und unsere GlaubensverkYndingung, in Die Einheit in der Theologie, MYnchen 1952; S.
TROMP, De Revelatione christiana, Typis Pontificiae Universitatis Gregorianae, Romae 1945°; G. VAN
NOORT, Tractatus de vera religione, sumptibus Societatis editricis anonymae, antea Pauli Brand,
Hilversum in Hollandia 1907.



soprattutto, come comunicazione di certe verit® fatta ala creatura razionde'.
Ovviamente, questa comunicazione presupponeun@zionedivinalibera con unafindit®
determinaa: guidare I@manit™ verso il fine soprannaurale condstente nela visione di
Dio. é questo il motivo pe il qude Dio ci hapalato per mezzo da profeti; anzi questi,
e pafino Ges» Cristo, sono in ultimo termine degli strumenti per la rivelazione de
misteri soprannaurali e ddle verit™ naurali®. In pratica, occorrer” attendee lamet™ dd
s. XX affinchZil carattere pasonde e dialogico ddla rivelazione possa gradudmente
imporsi*®,

Se larivelazionedivina in linea di massma, reca con sZ la trasmissionedi verit®
naurali e soprannaurali, a secondaddla capacit™ ddl@mana ragione di accedere ad
esse”, non ¢ alora la questione dd suo contenuto a determinare in primo luogo la
soprannauralit® della rivelazione Fra gli autori ddi®@poc, diviene dlora pratica
abitude stabilire unadistinzione tra rivelazione soprannaurale secundumsubgantam
(alorchZI@ggeto rivelato sovrastain se stesso le potenzialit™ ed esigenze dellOntelletto
creato) e rivelazione soprannaurae secundummodum (ogniqudvolta il modoin cui si
attua la rivelazione sia soprannaurale, anche se |@ggeto rivelato non sovrasta per sZ
stesso le capacit” ddla nodra intelligenza)®®. D@ltronde poichZ la divina rivelazione
viene sempre attuaa in merito a fine soprannaurale ddI@omo®, la soprannauralit®
ddlarivelazionedovr” riposare, in ultimo termine sui mezzi mediante i qudi la stessa
rivelazione ¢ portata a termine in atre paole, la rivelazione soprannaurale non pu”
essere chelarivelazionesoprannaural e secundummodund®.

In questa situaziong qude portata teologica spetta alla rivelazione di Dio nd
creato o Dcon terminologia ddl@pocaP dla rivelazione naurae? Per la stragrande
maggioranza degli autori ddla prima pate dd s. XX, in armonia con lo sviluppo
teologico appena accenndo, la rivelazione naurale ¢, in primo luogo, rivelazione in

4 CActo por el cual Dios comunica ciertas verdades a la criatura inteligenteE, HETTINGER,
Tratado, 125; {...] manifestationem veritatis a Deo factam creaturae rationaliE, VAN NOORT, Tractatus,
20; QDeus [..] manifestavit mysteria supernaturaia naturalesque religionis veritates [...]E, GARRIGOU-
LAGRANGE, De Revelatione, 58.

15 Cfr. GARRIGOU-LAGRANGE, De Revelatione, 58. In VAN NOORT, Tractatus, xvi, secondo
un@mpostazione divenuta in quell@poca abituale, si considera Ges» Cristo come legato di Dio per questa
manifestazione.

18 Cfr., ad es., A. LANG, Fundamental, 54-55 (citiamo i num. di pag. dalla 4. ed., MYnchen 1967).
Dapprima, ha inizio |Gccentuazione della rivelazione come locuzione divinain C. PESCH, Compendium,
29; cfr., anche, NICOLAU - SALAVERRI, Sacrae Theologiae, 85.

" In G. CoLomBO, Del soprannaturale, Glossa, Milano 1996, 350, si mette a fuoco la forte
dipendenza dallo schema naturale / soprannaturale che esiste nei grandi manuali di ispirazione scolastica
degli inizi del Novecento.

18 Cfr. GARRIGOU-LAGRANGE, De Revelatione, 57; HETTINGER, Tratado, 129; TROMP, De
Revelatione, 64; BRINKTRINE, Offenbarung, 33, che fonda la distinzione secundum substantiam e
secundum modum sulla causalit™ formale aristotelica (cfr. ibidem, 51-53).

19 Cfr. TRoMP, De Revelatione, 64. Invece, » meno chiaro |@Gtteggiamento di GARRIGOU-
LAGRANGE, De Revelatione, 96, che sembra ammettere la coesistenza, nell@ssere umano, di un fine
naturale con un fine soprannaturale.

% Cfr. HETTINGER, Tratado, 126. Difatti, in TROMP, De Revelatione, 66-67, chiarendosi
|@mpostazione teologica di base, si giustifica, tramite il riferimento alla via d@nsegnamento autoritativo,
che I@omo possa venire a conoscenza delle verit™ naturali per mezzo della rivel azione soprannaturale.



senso improprio: manifestaziong s, ddla verit™ divinag attraverso gli oggeti forniti
ddla creazione alla ragione naurale umana*, e diversa, in linea di massima, ddla
rivelazione soprannaurale. La rivelazione naurale viene chiamata QivelazioneO per
andogia (impropria) con larivelazione pe antononmesia, cios qudla secundummodum
soprannaurale. Occorrer” aspettare gli autori pie vicini a Vaticano |l perchZ la
manifestazionedivinand creato riceva unaconsderazionedi rivelazionea s&®.

3. Ledifferenze fra rivelazonesoprannatrale e rivelazonenaturale

Malgrado lascarsit™ di spazio dedicata alarivelazionenaurale, di solito al@nizio
ddlariflessonesullarivelaziong la suamenzionespingein molti cas i teologi anteriori
dla met™ dd s XX veso una migliore caratterizzazione ddla rivelazione
soprannaurale sscundummodum Larivelazionesoprannaurale « unamanifestazionedi
verit™ diretta all@omo in maniera straordinaia, ovvero a di fuor e sopra |@rdine
naurale dd mondd®, mediante un intervento divino oltre |@rdine ddla natura, oppure
a di fuori dd suo divenire®. In questo caso, il processo ddlQutentica rivelazione
sembra declinato dalla certezza che ha il profeta BI@omo che per primo riceve la
manifestazione di Dio P di aver a che vedere con un messaggio diving®, dondela
necessit” di unamediazonesoprannaurale.

Tale riflessone fa s* che la differenza fondanentale fra i due concetti di
rivelazione s progeti secondo i termini di mediatezza o immediatezza con cui il
messaggio viene ricevuto da destinaario: la rivelazione soprannaurale posederebbe
un carattere immediato di fronte a unarivelazione naurale sempre mediata. Il senso
preciso secondo cui bisognaintendee questo tratto dovr” essere esplicitato da ogni
autore. Cos', 9 pu” trovae la causa ddla mediatezza ddla rivelazione naurale ndla
necessit™ di un ragionamento umano a partire dale cose create’’, mentre |@dmmediatezza

2L Cfr., ad es., HETTINGER, Tratado, 125; VAN NOORT, Tractatus, 20-21; GARRIGOU-LAGRANGE,
De Revelatione, 57; BRINKTRINE, Offenbarung, 34, il quale, nonostante tutto, le concede la qualifica di
divina.

2 Cfr. LANG, Fundamental, 50. CDio non si rivela soltanto per mezzo della sua parola, ma anche
mediante la natura, considerata nel suo proprio essere, valore e fine. [E] Dio stesso, con la sua parola, ci
assicura che anche il creato » una sua rivelazioneE, M. SCHMAUS, Dogmatica, 148; cfr., anche, 14-15 e
465.

3 Cfr. HETTINGER, Tratado, 125. Come risultato, alora, di un atto immediato, particolare di Dio,
a di fuori e a di sopra (auSer, Yoer, nell@riginale) della sua attivit™ ordinaria come creatore e
governatore del mondo (cfr. ibidem).

24 CPraeter ordinem naturaeE, GARRIGOU-LAGRANGE, De Revelatione, 57; VAN NOORT, Tractatus,
20-21; Qoraeter naturalem rerum ordinemE, PEscH, Compendium, 32.

% CAugerhalb des Laufes der NaturE, BRINKTRINE, Offenbarung, 33.

% Cfr. vaN NOORT, Tractatus, 21, nota 2. Decisivi, affinchZ tale messaggio sia soprannaturale, non
sarebbero tuttavia i segni concreti, sed insuper personam, cui manifestetur, certiorem reddat hanc
veritatem a Deo communicari... (cfr. ibidem). CPotest etiam Deus adhibere vires naturales ad producenda
guaedam signa externa; sed haec neque ex lege naturali fiunt neque sufficiunt, nisi Deus aliquid efficit, ex
quo certo constet Deum loquiE, PEscH, Compendium, 32 (il corsivo * nostro); cfr., anche, BRINKTRINE,
Offenbarung, 161.

27 Cfr. PescH, Compendium, 30. Sembra anche essere il modo in cui viene inteso da Nicolau, che
non ammette nella rivelazione naturale il parlare di Dio stesso agli uomini: cfr. NICOLAU - SALAVERRI,
Sacrae Theologiae, 88-89.



ddlarivelazionesoprannaurale dipendeebbedd suo diretto procedere daDio®; oppue
far dipendee tutto dd grado ddntimit™ ddla manifestazione divina ndla rivelazione
soprannaurale Dio comunicherebbela sua mens come da personaa persona®, entrando
in rappotto personde e diretto con |@omo™.

Sono C. Pesch e A. Lang gli autori che dedicano pie spazio ala tematizzazione
ddle differenze fra rivelazione naturale e soprannaturale. Secondo Pesch, tutte e duele
rivelazioni vannodistinte in ragionedd diverso mezzo, metodo, contenuto, findit™ e, in
pratica, anche pe la loro origine (Dio come essere pasonde e Dio come oggdto
ddllntelletto, ovvero come res quaedam)®. Per Lang, la questioneddle differenze » un
punb di forza ddla sua esposzione che presenta quéatro nodi precipui: i) diversit™ di
mutuo rappotto; ii) vaenza storica; iii) contenuto; iv) conosenza mediante unaluce
diversa®. Tuttavia, malgrado gli sforzi di chiarimento di entrambi gli autori, la sudddta
caratterizzazionenonrisulter™ soddisfacente per lateologia poderiore®.

4.1l rappotto fra le duerivelazoni

Mentre la questione ddle differenze occupa buona pate ddla speculazione
teologico-fondanentale sullarivelazionenaurae e soprannaurale, 1o spazio dedicato d
rappoito esistente fra le duee, in genere, molto pie ridotto. Bisognadire che per la
teologia di questo periodo, la rivelazione naurale Pindistinguibile in pratica ddla
conogenza naurale o filosofica di Dio presso gli autori classici* B diventa la base
gnosologica sulla qude necessariamente poggiare la rivelazione sopranngurale
ChichZ se non conga certissimamente che Dio », e che Lui * un Dio personde, cioe,
intelligente, libero, separato dad mondq che ha cura provvidente di tutto I@niverso,

% Cfr. ScHMAUS, Dogmatica, 17.

#Cfr. TROMP, De Revelatione, 63.

%0 Cfr. LANG, Fundamental, 53-54.

3 CReveatio divina stricte dicta est locutio Dei, qua Deus ex iis, quae cognoscit, quaedam cum
hominibus communicat, ut homines ea propter auctoritatem Dei loquentis credant. Haec revelatio a
manifestatione Dei naturali multipliciter distinguitur. Nam (i) in revelatione late dicta Deus se habet ut res
guaedam, circa quam homo ratiocinatur; in revelatione stricte dicta Deus ut persona ad personas loquitur.
(ii) Revelatione late dicta respondet ex parte hominis scientia (non necessario philosophica, sed notitia
satem popularis), qua ex rebus creatis ut effectibus Deum eiusque proprietates ut causam cognoscit;
revelationi propriae dicta respondet ex parte hominis fides, qua homo propter auctoritatem Del revelantis
vera esse affirmat, quae Deus dixit. (iii) Obiecta revelationis proprie dictae possunt esse veritates, ad quas
docendas revelatio naturalis non valet. (iv) Revelatio proprie dicta est aliquid, quod praeter naturalem
rerum cursum immediato Dei interventu fit. (v) Revelatio improprie dicta ex se non potest hominem
ducere nisi ad finem ultimum naturalem; revelatio proprie dicta potest hominem ducere et ducit ad eum
finem, qui omnem exigentiam et potentiam naturalem superatE, PESCH, Compendium, 29.

%2 Cfr. LANG, Fundamental, 57.

% A nostro avviso, non risulta nemmeno convincente il tentativo di Schmaus, che tornerebbe a
fondare le differenze sugli aspetti contenutistici: CDio si palesa mediante modi, segni, immagini e forme
verbali che sono prese dal creato, ma alle quali egli dona un contenuto nuovo, che non pu™ essere
reperibile nel mondo, dove non esiste. Noi chiamiamo questa rivelazione soprannaturale o
rivelazione in senso strettoE, SCHMAUS, Dogmatica, 16.

% Cos*, ad. es., negli autori finora studiati, la rivelazione naturale trova uno sviluppo biblico
significativo unicamente in Lang e Schmaus.



viene distrutta la vera idea di rivelazione come * propoga ddla ChiesaE®. In accordo
con |@mpogazione alora corrente dela analysis fidd, che comindava proprio dai
praearmbula fide (fra i qudi vi era certamente I@sistenza di Dio), il valore ddla
conogenza naurae-filosofica di Dio » giudicato propedeutico alla religione e ala
fede®, dondela dotrina sulla dimostrabilit™ ddl@sistenza di Dio tramite la causdlit”, a
patire ddle opeae visbili ddla creazione « qudificata come prosima alla fede”,
d@ccordo con |@mpodazione dd Giuramento antimodenista. Tuttavia, gli autori
congrvano unabuonados di realismo e restano piuttogo critici in merito ala rede
possibilit™ storica di accedere, mediante la filoofia, alla vera religione senza |@iuto di
unarivelazionesoprannaural €®.

Come abbiamo osservato, il cande di trasmissione ddla rivelazione divina B
mediante un ordine naurale o soprannaurale b sembra essere il criterio fondanentale
ddla manudistica neocolastica per stabilire la separazione fra le due rivelazioni. In
gueste condrzioni, la riflessone teologica non pu” progetare per entrambe le
rivelazioni che undnterrelazione logica o gnosologica. Ciononosante, non s pu”
tralasciare ladomandache, con terminologia del@poca, impoger™ Pesch: CS pu”™ porre
laquestionese, ndl®@rdine naturale, unarivelazione soprannaurale sscundummodumsi
sia potuta o dovuiafareE®. Malgradoil suo tentativo di abbozare unarispoda, o stesso
Pesch riconoser” fin ddl@nizio |@ntrinseca difficolt™ ddl@rgomento.

Nella teologia pie vicina al@ltimo Condlio I@sistenza di una correlazione
conogitiva fra le due rivelazioni « certamente fuor discussione®, pefino con una
postiva rivalutazione ddla rivelazione naurde”. S richiamer™ di fatto anche
dl@nalogia entis per fondae la dipendenza gnosologica che la rivelazione
soprannaurale ha ne riguadi ddla rivelazione naurale”. Si percepisce anche un
tentativo di rinvigorirne la dimendone antropologica, che giungead influenzare il suo

% (Nisi enim certissime constet esse Deum, eundemque Deum personalem, i. e., intelligentem,
liberum, a mundo separatum, curantem provide universum, iam ruit conceptus verus revelationis, prout ab
Ecclesia proponiturE, TRoMP, De Revelatione, 19.

% Cfr., ad es., PEscH, Compendium, 17.

37 Cfr. DIEKAMP, Theologiae Dogmaticae, 116.

% Cfr., ad es., VAN NOORT, Tractatus, 39. Tuttavia, Schmaus accenner™ ad At 17,22-30 (e At
14,14-18), per illustrare la conoscenza di Dio nei pagani a partire dalla natura, giungendo ad ammettere
che Paolo, alldnizio del discorso ad Atene, loda sinceramente la pietas ateniese, rassicurando i suoi
interlocutori di essere sullarettavia: cfr. SCHMAUS, Dogmatica, 155-156.

39 QPotest tamen quaestio poni, num in ordine naturali revelatio secundum modum supernaturalis
fieri debuerit vel potueritE, PEScH, Compendium, 32.

“0Cfr., ad es., LANG, Fundamental, 48-50, ove si difende la capacit™ naturale di conoscere Dio e le
verit” religiose anche da parte dell@omo decaduto.

1 @ indispensabile, per avere un chiaro concetto della rivelazione soprannaturale, sapere cosa *
naturale. Solo quando conosciamo bene il naturale, ci riesce pie facile conoscere e valutare, nella sua
grandezza, il soprannaturaleE, SCHMAUS, Dogmatica, 166.

2 (Diciamo perci® che tra la rivelazione naturale e soprannaturale sussiste |@nalogia entis,
|Gnalogia dell@ssere. [..] Senza |Gnalogia entis c¢i diverrebbe assolutamente incomprensibile la
rivelazione soprannaturale, che utilizza parole umane e segni terreni. Tuttavia, ¢i” chele parole ei segni,
utilizzati come forme comunicative della rivelazione soprannaturale, in fondo significano, non ci
possibile dedurlo pienamente dal loro significato naturale, ma solo ala luce della rivelazione
soprannaturaleE, ibidem, 16-17.



rappotto con la rivelazione soprannaurale: s pu™ percepire |@sistenza di Dio a partire
ddle cose, dagli avvenimenti, ddl@sperienza umana, attraverso |@sperienza religiosa
naurae e attraverso la riflessoné®. In continuit™ con la teologia precedente, ma
dedicando maggior attenzione ad mutato contesto culturale, s addita |@mportanza
antropologico-esistenziale ddl@nsegnamento dogmatico circa la conogibilit™ naurale
di Dio*.

Alle soglie dd Vaticano |1 il rappotto fra rivelazione naurae e sopranngurale
pu” essere adesso intravisto da una prospettiva pie unitaria grazie ad un nuovo
importante elemento di riflessione I@nfasi cristocentrica con cui la teologia cominda a
far prendee avvio sia al@sposzioneddla dottrina sulla creazione sia al@sposzione
ddla storia ddla salvezza. Da un lato, la rivelazione naurale « consderata non solo
come porta ddngresso, ma anche punb di partenza per la rivelazione soprannaurale,
sebbene mantenendo la storia ddla salvezza come trasfondo concettude®; dal@itro,
|@ncarnazione dd Verbo viene rivalutata come compimento di tutte le opae di Dio:
gude paolafinde e definitiva, Cristo riassumerebbee spieghaebbetutte le parole che
il Padre ha pronungato ndla rivelazione naturale e soprannaurale®. La rivelazione
avrebbein Cristo non soltanto la sua maggior atezza, ma soprattutto il suo traguado e
la suapietra angolare.

Pur avendo la teologia dognstica di questa epoca redlizzato sforzi importanti per
laricerca di unavisioneunitaria, capace di collegare all@nterno di un rinnovao respiro
cristocentrico Bdebitore anche allariflessonepatristicabla dotirina sulla creazionee la
storia ddla salvezza®, la ricerca di una soddisfacente articolazione fra rivelazione
naturale e sopranndurale, incombenza ddla teologia fondanentale piuttoso che di
gudla dognetica, rester” purtroppo ancora inoddisfatta®. Se Cristo (rivelazione e
rivelatore) viene condderato come pienezza di tutte e due le rivelazioni, nondZ
restauratore di un@cononia origindmente donda ndla creazione anche ala luce del
fatto che ad entrambe le rivelazioni viene riconogiuto un identico fine non sembra
dlora adeguao palare di mera subodinazione ddla rivelazione naurae ala
soprannaurale, qude propedeutica ad essa 0 solo come suo momento iniziale. Una
spiegazione compiuta ddla reciproca relazione esistente fra le due non pare ancora

3 Cfr. ibidem, 15. Lang, dal canto suo, parla dei desideri effettivi presenti nell@omo, che
esprimono laforza di attrazione di Dio: cfr. LANG, Fundamental, 49.

“ Cfr. ScHMAUS, Dogmatica, 166-167.

**Cfr. LANG, Fundamental, 48-49.

“6 Cfr. ScHMAUS, Dogmatica, 501-502.

47 Cfr. anche la prospettiva di insieme in G. S..HNGEN, Die Offenbarung Gottes, 212-234.

“8 Non mancano esempi dove larivelazione di (0 in) Gess Cristo sembra unicamente riguardare la
rivelazione soprannaturale o attraverso la parola: CDio di fatto ha parlato al@®omo in due modi
essenzialmente diversi e pur tra loro intimamente connessi: mediante |@pera della creazione e mediante
Ges» Cristo (quest@itimo modo include pure la manifestazione divina dell@ntico Testamento, che
preparava Cristo). Noi li chiamiamo rivelazione naturale e rivelazione soprannaturaleE, SCHMAUS,
Dogmatica, 14. Tanto nella trattazione di Schmaus, come in quella di autori a lui precedenti, esistono
incertezze se impiegare o meno la differenza fra rivelazione mediante parole e mediante opere come
differenza significativa. Si dovr™ attendere il n. 2 della Dei Verbum per chiarire, come ¢ noto, che parole
ed opere non possono essere considerate in modo indipendente (haec revelationis oeconomia fit gestis
verbisgue intrinsece inter se connexis).



disponibile. Eppure, in questa progoetiva, ci sarebbeo gi© stati gli elementi per poter
palare di duemodaliit™ di un@nica rivelazone chehain Cristo, Verboincarnao, il suo
mediatore e la suapienezza, e nondi duerivelazioni diverse.

[11. Lo sviluppo teologico a partire dal Concilio Vaticano ||
1. LOmpogazoneddla Del Verbum

Dopo aver dato una descrizione geneae della nozone e dd contenuto ddla
Rivelazione e immediatamente prima di andizzare con maggiore estensonele diverse
manifestazioni divine lungo la storia della salvezza, la costituzione dognetica Dei
Verbum(DV) dedica un esplicito riferimento al creato con queste parole: COo, il qude
tutto crea e conserva pe mezzo dd Verbo, ndle cose create offre agli uomni una
perenne testimonianza di sZB°. Non passa inoservato che il termine impiegato,
testimonium, occupa neé doaumenti condliari un ruolo di paticolare rilievo, sa per
numero di occorrenze (oltre un centinao di volte ingeme avocaboli aventi lamedesma
radice), sa per la vadenza peasondista che assume, in collegamento tanto con la
rivelazionequanto con la suacredibilit™.

| numeros commenti ala Dei Verbun?* hanno messo tutti in risalto, come tratto
caratteristico ddla Cogituzione il forte accento persondistico che avrebbericevuto lo
stesso concetto di rivelazione Questa S descrive non come unacomunicazioneverbde
di un contenuto, nZ come un insegnamento su realt™ essenzialmente inaccessibili alla
ragione larivelazionee vista come autocomunicazionedi Dio ndla parola, rivelazione
reale, pasonde e salvifica Sebbene esistano letture che molto oppotunanente,
invitino a non porre il linguaygio ddla Del Verbum in antites a qudlo dd precedente
magistero ddla Dei Filius a motivo ddlo specifico contesto ermeneutico in cui s
muoveil Vaticano I°% resta il fatto che la progpetiva » adesso pie persondista chein
passato, cosa che condu@ acuni autori a ritenere, probabilmente in maniera un poO
troppo radicale, che la nuovavisione rappresenti ora unarottura rispetto all@nteriore
concezionedi rivelazione®,

In merito al nodro argomento, |@ttenzione s concentra sul (prolunganentoO
ddl@niziativa divina fino alla perenne testimonianz di sZ mediante il creato; nonchZ
sulla creazione stessa, ove s sottolinea un@zione divina che va oltre un puro momento

“9 Cfr. CONCILIO VATICANO |1, Cost. Dog. Dei Verbum, 18-X1-1965, n. 3.

% sulla testimonianza come categoria importante e privilegiata nei documenti del Vaticano Il e
nella contemporanea teologia della rivelazione, cfr. S. Pif NINOT, La Teologia Fondamentale. Rendere
ragione della speranza, Queriniana, Brescia 2002, 389-390; come segno di credibilit™ per la Chiesa,
un(@sposizione sinteticain IDEM, La dimensione ecclesiale della teologia fondamentale, in G. TANZELLA-
NITTI (a curadi), La teologia, annuncio e dialogo, Armando, Roma 1996, 121-129.

* valga per tutti quello offerto da R. LATOURELLE, ThZologie de la RAZation, DesclZe de
Brouwer, Bruges-Paris 1966°.

%2 Cfr. GoNzg LEZ MONTES, Dei Verbum, CTM, 83-104.

3 QLa costituzione sviluppa un concetto di rivelazione che rappresenta un chiaro rifiuto delle
strettoie concettualistico-dottrinarie della teologia scolastica, e rappresenta altres’ un superamento
sostanziae del modello teoretico-informativoE, M. SECKLER, || concetto di rivelazione, CTF, vol. 11, 73.



iniziale dd tempo, ovvero oltre il tempo stesso, puniando verso |@terno presente di Dio.
Non ¢ senza importanza segnaare che |Qitilizzo dd paticipio presente creans in
relazionecon il tempo presente dd verbo ddla proposzioneprindpde, appae soltanto
ndl@itima redazionedd documento, alla streguadd riferimento alla conservazione(et
congrvans), mentre nella secondae ndla terza redazione veniva ancora adopeato il
passato (creavit ne duecas). Pu™ anche sorprendere il fatto che nd primo schema non
esista alcun cenno ad nodro argomento; da rilevare, per ultimo, anche la scompasa
finde dd termine OhaturaOper riferirsi ale cose create™. In linea di massima, pare che
la manudistica post-condliare non abbia tributato sufficiente attenzione a questi fatti.
D@ltro canto la Dei Verbum mosrandoin questo la suacontinuit™ con il magistero dd
Vaticano I, riprendend n. 6, in pratica testudmente, |@nsegnamento dela Dei Filius
aulla posibilit”™ di conoxere Dio mediante il lume naurale ddla ragione umana
Tuttavia, secondounodd commentatori pie autorevoli, Intenzionede Padri condliari
sarebbe stata non tanto assicurare unabase di conoenza naurale ala ricezioneddla
verit™ rivelata, quanto la necessit™ di reagire contro |@teismo. Secondo questa
comprensone 1@mpiego che la Dei Verbumfa dd testo ded Vaticano | sembrerebbe
restare confinao all@mbito epistemologico della conosenza umana, senza coinvolgere
direttamente |@mbito proprio ddlarivelazione®.

2. Le nuowe coordinate biblico-teologiche per comprendeae la natura ddla rivelaaone

Come osservato, la teologia fondanentale pod-condliare™ tratta ddlarivelazione
anztutto come automanifestazonee autodonaione personale di Dio all@ono®; in essa
Dio intendeComunicarci qudlo che Egli « e vuol essere per noi secondoil suo disegno
di salvezza, come farebbeun padre con dei figli, un amico con degli amiciE®. |zquierdo,
ad esempio, conddera che ci troviamo di fronte ad un Qicentramento teologdeOdella
rivelazione divina lo stesso mistero di Dio S presenta e s fondada sZ stesso, il cui
agire fragli uomni nonhaaltraragion di essere chelasualibert™.

Nella sua personde comunicazione al@ono, la radicale iniziativa di Dio « il
presupposo indudibile: I@onmo conose Dio nella misura in cui Dio s« fatto e si fa

> Cfr. F. GIL-HELLéN, Concilii Vaticani Il Synopsis. Constitutio dogmatica de Divina Revelatione
Dei Verbum, LEV, Citt™ del Vaticano 1993, 22-23.

> Cfr. H. DE LUBAC, Larivelazione divina e il senso dell'uomo, Jaca Book, Milano 1985, 131.

% Un@Gnalis dei manuali pi importanti dopo il Concilio Vaticano Il si pu” trovare in C.
IZQUIERDO - M. ODERO, Manuales de Teolog'a Fundamental (1), CScripta Theologicak 18/2 (1986) 625-
667; IDEM, Manuales de Teolog’a Fundamental (I1), CScripta TheologicaE 20/1 (1988) 223-268. Sugli
orientamenti e le correnti: cfr. J. DORf, L'evoluzione dei manuali cattolici di teologia fondamentale,
CTM, 61-80; S. Pif NINOT, 1965-1995: correnti di Teologia Fondamentale, CTM, 41-60.

" Cfr. R. LATOURELLE, Rivelazione, (Dizionario di Teologia FondamentaleO (DTF), Cittadella,
Assisi 1990, 1063. L Gspressione diviene quasi una formula compiuta che si incontra praticamente in tutti
i manuali.

8 A. BENI, Teologia Fondamentale, Libreria Editrice Fiorentina, Firenze 19807, 28. Beni presenta
il suddetto concetto in una certa opposizione con ci” che chiama una visione intellettualistica
appartenente al passato (cfr. ibidem). Allo stesso modo, cfr. W. KERN, Strutture antropologiche alla luce
della rivelazione, CTF, val. I, 229.

*9Cfr C. 1zQUIERDO, Teolog'a fundamental, EUNSA, Pamplona 1998, 76.
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conosere. L@onmo incontra ed esperisce Dio perchZ Dio gli s« rivelato®. Di
conseguenza, s verifica un incontro di Dio con I@ono, in cui il Primo s rivela al
secondd”. Paradigma di tale inoontro « la rivelazione divina ad Israele, nondhZla sua
pienezza datasi in Ges di Nazaret, Verbo incarnao. Tuttavia, pur avendo |@fferta
divina a che vedere con tutto il genere umano, essa S ¢ daa in eventi accadut in
momenti storici e luoghigeografici molto ben definiti.

Ha questo cambio di progoetiva ndla comprensoneddla rivelazioneinfluenzato,
in modo maggiore o minore, anche il modo di comprendee la rivelazione divina nd
creato? Riteniamo che |@ emento che abbia maggiormente influito in tal sens nonsia
stato tanto la rinnovda attenzione persondista o cristocentrica opeaata ddla teologia
contemporanea Boppotunamente raccolta da doaumenti condliari B quanto, a nodro
awiso, il peso che acune correnti teologiche hanno tributato ai suggeimenti
provenienti ddl@seges biblica. é quanto cercheremo qui di mograre.

a) Il contesto interpretativo fornito ddlateologia biblica dd Novecento

€ diffuso il giudizio che il Vaticano Il, se confrontato con il Vaticano I, abbia
modrato maggiore conformit™ a dato biblico subodinando alla storia ddla salvezza
gqudunqueespeaienza di Dio attraverso il creato. Esso avrebbe elaborato in profondit”™
|Gutocomunicazionedivinandla storia, ricordando soltanto con unabreve condusione
|Gnsegnamento dd Vaticano | sulla rivelazione mediata attraverso la creazion€?. La
categoria fondanentale pe intendeae la rivelazione divina sarebbe dunquela categoria
storica, essendoneicona l@sperienza di Dio fatta dd popob di Isragle, il qude non
avrebbeconogiuto Jahve come Creatore che a partire ddla propria storia di liberazione
e salvezza®,

Secondo |@rientamento del(@seges dd XX secolo, uno de contenuti pie
profondi, tipici ed origindi dd messaggio biblico, puntudmente raccolti ddla teologia
fondamentale, vi « |(dea che Isragle abbia incontrato Dio nella propria storia®; perci”,
|Giniversalit™ dd messaggio sul Creatore proverebbe in ultimo termine ddla storia
paticolare di Isragle®™. Con le paole di Foester, Cnél@AT non s procede ddla

0 Cfr. H. WALDENFELS, Teologia fondamentale, Paoline, Cinisello Balsamo 1988, 204.

6 Cfr. ibidem, 225; anche S. Pif NINOT, La Teologia Fondamentale, 237-239.

62 Cfr. G. O'COLLINS, Fundamental theology, Darton, Longman & Todd, London 1982, 72.

8 Riguardo ala controversia sull@sistenza o meno di una riflessione in Israele sulla creazione,
indipendente dalla esperienza storica di Jahve, si veda la dissertazione pubblicatada S. SANz, La relaci—n
entre creaci—n y alianza en la teolog'a contemporinea, Edizioni Universit™ della Santa Croce, Roma
2003. Nemmeno possiamo tralasciare in questo contesto la teoria di von Rad sulle tradizioni storiche di
Israele. Secondo questa teoria, il processo di riflessione del popolo eetto sulla sua storia renderebbe
ragione della teologia contenuta nell@ntico Testamento (cfr. ibidem, 214-217).

% Qn effetti la grande opera d@sraele non « soltanto mostrare un unico Dio vero, bens* invocarlo
come un Tu, essere stato con LUIE S. Pif NINOT, La Teologia Fondamentale, 238. Cfr. B. MAGGIONI,
Rivelazione, ONuovo Dizionario di Teologia BiblicaO(NDTB), San Paolo, Cinisello Balsamo 1988, 1363.
L@utore ritiene che nella Bibbia non vi sia traccia di una conoscenza di Dio che sorga della
meditazione/rifl essione dell@omo o dallGnalisi del mondo naturale.

6 Cfr. ibidem, 1363-1364; cfr., anche, W.H. ScHmibT, Dio (@), in (Dizionario Teologico
dell@ntico TestamentoO(DTAT), acuradi E. Jenni e C. Westermann, Marietti, Torino 1978-1982, vol. I,
124-130.
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creazionealla storia, ma viceversa. LAAT non afferma: il Creatore » Jahve (cioe il Dio
di Israele), ma: Jahve ¢ il Creatore. Il contenuto dd nome YHWH e« deerminao
primariamente ddla suarivelazione ndla storiaE®®. Essenziale per la concezionebiblica
none ci~ che esiste nd tempo, maci” che s verifica ndla storia®’. Sebbene @ ntico
Testamento manifesti interesse alla peculiarit™ temporale e storica degli eventi, nonchZ
ala distinzione fra tempo e contenuto®, tale interesse non  diretto verso un concetto
agtratto di temporalit™ o anche di eternit™: I@nteresse primario « verso il Dio eterno,
colui che hala sovranit™ su ogni prindpio e su ogni fine, in tal modo che I@terno « il
divina®. Nongante acuni appaenti purti di contatto fra |@ntico Testamento e la
conosenza di tipo gnastico-ellenistica, di carattere princpdmente a-storico, il primo si
differenzia ddla secondaa motivo ddla sua stretta dipendenza ddla rivelazionedi Dio
ndlo spazio e nd tempo™.

Sebbene il citato orientamento esegetico fornisca gli elementi pe articolare
teologicamente il concetto di rivelazione attorno ala dimensone storica, andrebbao
ugudmente evitate impodazioni troppo semplicistiche dd problema. Oltre
|dmpossibilit™ di identificare ogni azione di Dio ndla storia come un evento di
rivelaziond?, va ricordaa anche la difficolt™ di conosere con precisione le origini
storico-religiose ndla Palestina pre-israglitica, poichZ la tradizione successiva le ha
trasformate pie profondanente di quanto di solito s ritengd®. Inoltre, sembra oggi
difficile anmettere una assoluta esclusvit™ dd popolo eetto ndla formazione storica
ddle proprie tradizioni, essendo nota unacerta corrispondenza, di formae di contenuto,
tra alcune affermazioni su Jahve che agisce nel creato e divers cantici ddi@ntico
oriente”, nondhZ tra alcuni salmi e varie composzioni ddl@mbiente vicino, e talvolta
perfino appatenenti a popoi e religion molto lontani’™.

88 \W. FOERSTER, Krilw, in (Grande Lessico del Nuovo TestamentoO(GLNT), acuradi G. Kittel e
G. Friedrich, Paideia, Brescia 1969, vol. V, 1249.

87 Cfr. A. OEPKE, AfoxaAvrtw, GLNT, vol. V, 105-106. | concetto ebreo di verit™ implicaci~ che
s realizza, ¢ che awiene: cfr. H.-G. LINK, Verit", (Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo
TestamentoO (DCNT), a cura di L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Dehoniane, Bologna 1980,
1966.

88 Cfr. E. JENNI, Tempo (Ot), DTAT, vol. |1, 333-346.

89 Cfr. IDEM, Eternit” (Ol#m), DTAT, vol. 11, 206-219.

" Cfr. E.D. ScHMITZ, Conoscenza, esperienza (ginwskw), DCNT, 349-350. Un esempio delle
cosiddette antitesi fra pensiero ebraico-cristiano e pensiero greco si pu~ vedere, ad es., in OEPKE,
AfoxeAvrre, 110; LINK, Verit", 1966. Tuttavia, per la critica ad una ingiustificata opposizione fra
pensiero greco (specie platonico) e cristianesimo, cfr. W. BEIERWALTES, Platonismo nel cristianesimo,
Vitae Pensiero, Milano 2000, 12-13.

™ Cfr., ad es., C. WESTERMANN - R. ALBERTZ, Scoprire (glh), DTAT, vol. |, 363-369, dove si
mostra chei termini che esprimono |Ggire di Dio nella storia non vengono adoperati, in linea di massima,
per connotare |@dea di rivelazione.

"2 Cfr. W.H. ScHwmIDT, Dio (®1), DTAT, vol. I, 126-127.

8Cfr. A.S. VAN DER WOUDE, Nome (§ m), DTAT, vol. 11, 845-869.

™ Cfr. C. WESTERMANN, Salmi: Generi ed esegesi, Piemme, Casale Monferrato 1990, 17. Cos",
per questo autore, il Salmo 29 potrebbe non essere stato composto in Israele, ma sarebbe passato alla sua
tradizione religiosa perchZ adatto a descrivere ci™ che, riguardo I@zione di Dio nel creato, Israele aveva
in comune con le altre religioni (cfr. ibidem, 217-218). 1l Salmo104 rispecchierebbe in varie sue parti
Inno al sole di Echnatone, presente nell@gitto del s. XIV aC. (cfr. ibidem, 228), anche se, come
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Andrebbeinfine prestata attenzione a coloro che riconosono |@sistenza, oltre la
Leggeei Profeti, di unterzo grande ambito ddla rivelazionebiblica, nonridudbile ai
precedenti: qudlo ddla celebrazione di una parola creatrice-sapienziae. In tal senso,
sarebbe presente in Isragle la tradizione di un hono sapiens et religiosus capace di
riconogere la sapienza autrice di un ordine divino cosmico-salvifico e di adeguavis,
giungendofino ad esprimere la speranza ndlarisurrezionee ndla trasformazionefinde
del cosmo™. (La riflessione sapienzide * assa antica e ha accompagnao tutta
|@sperienza di Isracle. é soprattutto per opeaa dd sapienti che la rivelazione entra
tematicamente in dialogo con la ragione e |@sperienza e con il parimonio culturae
comuneai popoi circoganti. € molto interessante osservare che la Bibbia conaosce non
solo 1®scolto esplicito dela parola di Dio, ma anche I@scolto ddle cose, ddl@ono,
ddl@sperienza e della ragione E alla fine anche tutto questo « condderato parola di
Dio. [E] Diversamente da profeti, i sapienti non presentano la loro dottrina come il
risultato di una rivelazione diretta [E] . Ess fanno appdlo ala riflessiong
alldntelligenza e al@sperienza, e attingonoa un parimonio che va oltre i confini di
|sraeleE™. LOstanza di universalit™ posseduta ddla rivelazione sapienziale interessa sia
la dimensone cosmologica Dcome testimonia |@ttenzione suscitata ddl@sservazione
dd cielo e ddle stelle, rintracciabile na Salmi, ma anche, diffusamente, in Giobbee nd
deuterocanonico Siracide’””  sia qudla antropologica Bcome s evince da numeros
collegamenti con le virte umane e morali elogiate neé Proverbi e negli altri sapienziali’®.

segnalato opportunamente in T. HARTMANN, Sole ($4m¥4), DTAT, vol. Il, 898-902, andrebbe criticata
unaingenua identificazione di Jahve con un dio solare.

" Cfr. A. BONORA, Cosmo, NDTB, 331-333. L@\ utore ribadisce che per |atradizione sapienziaeil
concetto di ordine ¢ pie basilare del concetto di creare. Eppure, sebbene la sapienza biblica sia
specialmente accanto all@itivit™ creatrice di Dio, il messaggio biblico cerca di evitare IGdea di ordine
come realt” originaria indipendente, come dimensione autonoma a se: cfr. M. SAEB™, Essere saggio
(hkm), DTAT, vol. |, 488-489.

® B. MAGGIONI, Rivelazione, NDTB, 1367. Ancora: Q| sapiente « un credente, consapevole che
anche la verit™ che proviene dall@ndagine e dalla ragione » pur sempre una luce che viene da Dio. Lo
stesso Dio, che illumina i profeti, si serve dell@sperienza umana per rivelare Iiomo a se stesso. La
sapienza » dono di Dio [E] , insegnata da Dio [E] , rivelata[E] . Laparoladi Dio « racchiusa anche nella
creazione, nell@sperienza, nel patrimonio culturale dell@manit”, e perci™ deve essere scrutata, ma con la
consapevolezza che si tratta di una parola di Dio e da Dio. Unaricerca, perci™, che « insieme un ascolto
[E] . | sapienti hanno gettato un ponte tra fede e ragione, rivelazione ed esperienza, Israele e |@manit™. E
qui sta il loro grande merito. Non semplicemente ragione e rivelazione come due vie paralele, ma la
rivelazione attraverso laragione. Anche se il sapiente sa molto bene che laverit” di Dio e dell@omo  pis
ampiadi quanto riesca araggiungere e a capire con la propriaragionek, ibidem, 1367-1368.

" Cfr. Gb c. 38, Sir ¢. 43. Sul Sal 8,4-5, cfr. WESTERMANN, Salmi, 243. Sul Sal 19,1-3, cfr. ibidem,
234. Al riguardo * interessante la discussione sul senso della gloria di Dio, intesa sia come gloria che
rivela l@ssenza di Dio nella sua creazione e nelle sue opere (cfr. G. KITTEL, Adfa, GLNT, val. 11, 1376),
sia come chiaramente separata dell@mbito dei fenomeni naturali (cfr. G. VON RAD, Adéa, GLNT, val. I,
1363-1366).

" QLavisionedei Libri sapienziali, che congiunge Dio e mondo mediante I'idea della sapienza, che
concepisce il mondo come riflesso della razionalit®™ del Creatore, consente poi a tempo stesso il
collegamento fra cosmologia e antropologia, fra comprensione del mondo e moralit”™; poichZ la Sapienza,
che costruisce la materia e il mondo, « anche una sapienza morae, che d” le direttive morali
dell'esistenzaE (J. RATZINGER, Fede, Verit™, Tolleranza, Cantagalli, Siena 2003, 159).
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In certi cas, pa”, magrado |@sistenza, ndla tradizione di Isragle, di una
riflessione sapienzide a partire dd creato e da un@sperienza umana che oltrepassa la
storiadi Israele, sembra prevalere ancora un pregiudizio esegetico contro ogniforma di
teologia naturale™. é comunquevero chei libri sapienziali, neé qudi |®sservazione
ddlanaura acquista unasua consstenza indipendente dapuntudi azioni divine storico-
salvifiche sono meno antichi dd Pentateuco, e che bisognaammettere, con la stessa
dotirinasapienziale, chela comprensonedi Dio nel creato none alla portata di tutti gli
uomini. La conogenza naurale di Dio resta in ogni caso vinoolata alla rivelaziong
poichZil conosere ded sapiente » esso stesso doro di Dio, concesso a coloro che glielo
chiedono.AffinchZla sapienza guidi |@ionmo verso il timore e la vera conoscenza di Dio
S rende necessaria una certa asces. Esperienza di Dio ed espeienza dd mondo s
trovano cos' mutuamente e necessariamente intrecciate™.

€ cos' posibile ammettere la presenza, in buona pate ddla letteratura
sapienzide, di una fede implicita ndla creazione. Pur tenendo conto ddl@nfluenza
esercitatadd pensero elenistico, inversamente a quanto accaduto nd sorgere ddlafede
esplicita ndla creaziong originaas posteriormente all@speienza storica ddI@sodo,
qui * la storia a dove essere conogiuta a partire ddla creazione e viene conogiuta
secondo una precisa dimensione originde, qudla ddla prowidenza™. In merito ale
harrazioni ddle originiQ queste manifesterebbeo la volont ddl@giografo di fomire,
sin ddl@nizio, dele letture di portata universale, e non soltanto acune informazioni
storiche®. In sostanza, come oppotunamente segndato da Lorizio, pare non ancora
podo sufficientemente in risalto, in sede teologica, il fatto che IGntico Testamento
esprima larivelazionede rapparti fra l@omo e Dio tramite de concetti sapienzali, e lo
faccia nondi rado passando attraverso la mediazione dd creato™.

b) Il primato teologico ddlarivelazionecome storia

Le tendenze ddl@seges biblica precedentemente schizzate ci aiutano a
comprendee il peso esercitato ddla storia, come categoria, ndla riflessone teologica
contemporanea™. Fin ddle sue prime edizioni, uno dé maggiori manudi di teologia

™ Cfr. WESTERMANN, Salmi, 234-235. L(bggettivazione della natura sarebbe, secondo questi
autori, specialmente problematica: cfr., ad es., ibidem, 239-240 e 248.

8 Cfr. ScHt Tz, Conoscenza, esperienza, DCNT, 344.

8L Cfr. H.-H. EsseR, Creazione, DCNT, 401. Per questo autore Qstruttivi sono i 15 passi dei LXX
che non hanno un equivalente ebreo. [...] La potenza di Dio sulla storia non ¢ pie concepita nei suoi
interventi diretti, ma mediata dalla sua creazione. Provvidenza ed elezione sono cos‘ uniti nel suo
interventoE, ibidem, 402. Nella stessa linea, ad es., E. GERSTENBERGER, Stare saldo (k&n ni.), DTAT, vol.
[, 705, mette in risalto che lafondazione di Sion apparterrebbe pure a contesto della creazione (Sal 48,9;
87.,5).

8 Cfr. A. Ganoczy, Dottrina della creazione, Queriniana, Brescia 1985, 12.

8 QL a dimensione sapienziale della rivelazione risulta invece spesso estromessa dalla manualistica
teologico-fondamentale pie recenteE, G. LORIzIO, Teologia della rivelazione ed elementi di Cristologia
fondamentale, in IDEM (a cura di) Teologia Fondamentale, Citt™ Nuova, Roma 2005, vol. |1, 43, nota 84.
Cfr. anche H.H. ScHmID, Capire (b'n), DTAT, vol. |, 266-268.

8 & ben nota |Gnfluenza capitale posseduta, in proposito, da alcune opere di autori di tradizioni
riformate: cfr. O. CuLLMAN, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung,
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fondamentale della seconda met”™ dd s. XX riprende” I@ssioma biblico sul qude
sembra venir codruita |@rticolazionedi tutta la rivelazionedivina i) cronologicamente,
il Dio ddI@\lleanza sarebbe stato conogiuto prima dd Dio ddla creazione ii) Isragle
non giungeebbe a Dio mediante un processo di riflessone metafisica, a partire
ddl@niverso creato, bens' a partire dagli interventi divini salvifici sperimentati nela
sua storia; iii) Israele avrebbe cos’ proceduto dd Dio ddla storia a Dio ddla
creazioneé®. Si tratta di un@ffermazione conolidata, che sar™ ripetuta praticamente
dl@nanimit® da un gran numero di autori®®. Nella Sacra Scrittura, la progetiva
cosmologica non viene vista come qudcosa di originario, ma piuttogo come garanzia
chelamanifestazionestoricadivinasar™ unamanifestazioneefficace, onnipotente®’.

Come consguenza dellaredt” basilare che l@conomia ddlarivelazionedivina s
realizza mediante parole ed opeae fra loro strettamente collegate (fit gestis verbisque
intrinsece inter se conrexis, come ricordala Dei Verbum), dla dimensonestoricaddla
rivelazione viene attribuita un@mportanza paragonabile ala parola, che ne assicura la
valenza interpersonde, il valore di testimonianza e |@pertura ala comunioné®. La
rivelazione risulta ddl®noontro storico fra la parola di Dio e la storicit™ ddl@omo®.
Nondi rado la progoetiva storica viene sottolineata per rilevare lo specifico cristiano, in
contrasto con |®mpogazionedella precedente metodologia apologeica, pie filosoficae
astratta®, oppue pe giugificare il suo carattere di progessivit™®:. Tuttavia, la
comprensone prevalentemente storica della rivelazione sembra provenire, in ultima
andisi, ddla condderazione dela storia come orizzonte ermeneutico ddl@ndividuc™.
Anz, la storia sarebbe il mezzo privilegiato attraverso il qude |@utocomunicazione
divinae entrata e continuaad entrare ndl@sperienza umana

Come ¢ noto, a partire ddla cosdddta svolta antropologica ddla teologia,
|@sperienza trascendentale, mediante la qude abbiamo acceso al@limitato, viene
ritenuta come la via privilegiata (quando non |@inica) per raggiungee Dio, trovandos

Evangelischer Verlag, ZYrich 1948 e, specialmente, W. PANNENBERG, Offenbarung als Geschichte,
Vandenhoeck und Ruprecht, GSttingen 1965.

8 Cfr. R. LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 403; cfr. IDEM, Rivelazione, 1017.

8 Cfr. R. FISICHELLA, La rivelazione: evento e credibilit”, EDB, Bologna 2002°, 352; H.
WALDENFELS, Teologia fondamentale, Paoline, Cinisello Balsamo 1988, 123-124; J.L. Ruiz DE LA PE, A,
Teolog'a de la Creaci—h, Sal Terrae, Santander 1986, 23; JA. SAYfs, Compendio de Teolog'a
Fundamental, Edicep, Valencia1998, 44. Si allontana da quest®mpostazione W. KNocH, Dio allaricerca
dell'uomo. Rivelazione, Scrittura, Tradizione, Jaca Book, Milano 1999, 57

87 Cfr. LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 405.

8 Cfr., ad es.,, R. LAVATORI, Dio e I'uomo, incontro di salvezza, EDB, Bologna 1985, 15-39 e 113;
BENI, Teologia, 29; O. Ruiz ARENAS, Teologia della rivelazione. Gess epifania dell'amore del Padre,
Piemme, Casale Monferrato 1989, Cap. 2.

8 Cfr. LAVATORI, Dio, 114.

% QDggi pie che mai * necessario trattare il fatto cristiano nella sua realt™ di storia, non in una
forma astrata come tendeva a fare |@pologetica classica, bens' includendo |@vento Cristo, a partire dalla
fede pasquale, passando per il kZrygma primitivo, fino al dogma successivo vissuto nella Chiesa: si tratta,
in definitiva, della credibilit™ e attendibilit™ di tutta una storia della presenza rivelatrice di Dio nel mondo
enon solo di alcuni momenti di essak, Pif NINOT, La Teologia Fondamentale, 66.

%% Cfr. SAYfs, Compendio, 40.

%2 Cfr. FISICHELLA, La rivelazione, 61-79.
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|(iomo impegnao in essa da sempre, sebbene spesso inconsapevolmente®. Perci”, la
categoria di esperienza trascendentale appae come un correlato umano adeguao
affinchZ una rivelazione trascendentale s manifesti ndla storia®. La rivelazione
trascendentale avrebbe assunto e continugebbe ad assumere ddle forme storiche, per
rendee possibile |a redlizzazione di una storia della rivelazione e ddla salvezza®™. In
ogni esperienza trascendentale (che vuol dire in definitiva ndl @spetto trascendentale di
ogni esperienza particolare), ¢i troveremmo di fronte al mistero divino e alla presenza
salvatrice di Dio, anche se su tae dimensone dell@sperienza |I@ono non riflette in
modo categoriale. Le cosddete (proveO ddl@sistenza di Dio non sarebbeo pie
itinerari che ci consentono di conascere in modo primario un Dio sconosciuto (e fare
esperienza di Lui), ma riflessoni secondaie sviluppde a patire da una nodra
esperienza trascendentale di Dio®™. AllGnterno di questa prospettiva, pare chiaro cheiil
cosmo non avrebbe altro ruolo che essere una mera occasone pe presentare un
orizzonte trascendentale antropologicamente significativo, mentre sarebbe ancora
quest@iltimo a dominare |@rmeneutica ddlainiziativa storica divina

Il primato dela categoria storica nel@conomria ddla rivelazione risulterebbe
compaibile con la sua redizzazione attraverso smboli e segni®’. Grazie alla
smultandt™ ddle diverse percezioni che convagono ndl@sperienza de divers ambiti
ddlarealt™, il smbolo oltrepassa la tensone diaettica cui soggiace una comprensone
che s limiti ariflettere su concetti oppasti®®. La struttura smbolica pu™ codituire una
ddle principdi mediazioni del nogro acceso a Dio®, potendoil smbolico manifestare
un plus o eccesso di significato, chela stessa significazionenonriuscirebbea spiegare:
nd simbolico emerge anche un vincolo pasondista e affettivo, che sfugge ale
connessioni logiche e fenomenologiche istituite dd semantico'®. In acuni cas s
riconoge |@mportanza dd fatto chei ssimboli possano basars su un@ndogia, potendo
questi richiedere unaspiegazionequando derivati dameri accogamenti storici e nonda

% Cfr. K. RAHNER, Uditori della parola, Borla, Torino 1967, 89; IDEM, Corso fondamentale sulla
fede, Paoline, Roma 1977, 101.

% Cfr. O'CoLLINS, Fundamental, 32-53. In LATOURELLE, Rivelazione, 1057 s considera la
rivel azione storica come base necessaria per la rivelazione trascendental e.

% Cfr. O'CoLLINS, Fundamental, 71.

% Cfr. ibidem, 49. Circa I@nsufficienza di una tale esperienza trascendentale per raggiungere Dio e
lanecessit™ di un recupero del principio di causalit™ e del principio di ragione sufficiente, si esprime J.A.
SAY fs, Existencia de Dios y conocimiento humano, Universidad Pontificia Salamanca, Salamanca 1980,
61.

9 Cfr. WALDENFELS, Teologia, 170-203. In un(dpera posteriore, |@utore riconosce pis
esplicitamente 1@mportanza dell@ emento metatemporale e metastorico della rivelazione: cfr. IDEM,
Rivelazione, San Paolo, Cinisello Balsamo 1999, 17.

% Cfr. R. RIVA, Simbolo, NDTB, 1477.

% Cfr. P. SEQUER, |1 Dio affidabile: saggio di Teologia Fondamentale, Queriniana, Brescia 2000°,
471-477; DULLES, Models of Revelation, Orbis Books, Maryknoll (NY) 2001, ix (perlomeno come
complemento di un modello di rivelazione proposizionale, tenendo conto della ricchezza dellarivelazione
biblica: cfr. ibidem, 205-207). Punta anche verso questa direzione Fries, quando parla della via della
bellezza, specie nel linguaggio poetico, come mezzo pie adatto per la manifestazione di Dio nella realt”™:
cfr. FRIES, Teologia, 213.

100 Cfr. SEQUERI, Il Dio, 479. Nella stessa linea, cfr. DULLES, Models, 132. Sul primato teologico
del simbolo esprimono riserve |ZQUIERDO - ODERO, Manuales de Teolog'a Fundamental (I1), 254.
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somiglianza intrinseche'®. Ma |Gnvocazione ad una andogia ddl(@ssere non pae
necessaria in questo ambito, perchZ in un contesto storico s cerca di ancorare
|dntelligibilit™ dd segnoal significato orginario che gli viene assegnao ddlatradizione

In questa temperie, non mancano coloro che hanno visto un raffronto fra
articolazionemetafisica e dimensonestorica ddlarivelaziond®. é stataanchemessain
luce 1@nfluenza esercitata sulla teologia cattolica ddla tendenza antimetafisica dela
teologia riformata, dovela storia ddla salvezza veniva vista in antites conaettude con
latradizionde progpettiva ontlogica, espressionetipica ddla teologia cattolica'®. Altri
hanno cercato di riequilibrare la visone della rivelazione come storia, sia rivalutando,
come accennato, il peso biblico de libri sapienziali e ddle altre narrazioni, di carattere
essenzidmente metastorico'™, sia richiedendo una priorit™ dd sen di fronte ala
storia, raggiungbile solo quando la storia viene consderata ndla sua totalit™'®®, una

totalit” che ultimamente, nonappatiene neanchealla storia, malatrascende™®.

Al di I ddle diversit™ con cui i singoli autori hanno propogo una rinnovda
lettura biblico-teologica ddla storia ddla salvezza, il contesto teologico degli ultimi
decenni non hafavorito, a nogro avviso, alcuno svilupposignificativo ddlarivelazione
di Dio nd creato, sia pe la legittima, maggiore importanza tributata alla rivelazione
ndla storia di Israele, sia per le oggetive difficolt” (sulle qudi torneremo pie avanti)
ndlQ@rticolare le due diverse moddit™ ddla (unica) rivelazione ala luce di tutte le
coneguaze dognetiche e non solo teologico-fondanentali, che ogni specifica
soluzionepropoda per unatale articolazionerecadi fatto inevitabilmente con sZ

3. Il riferimento alla rivelaaonedi Dio nd creato

Daun@ndis dd maggiori manudi e saggi di teologia di rivelazioneappas dopo
il Condlio Vaticano Il abbiamo trovao riferimenti espliciti ad unarivelazionedi Dio
attraverso il creato soltanto in circa unadecinadi casi. Ne parlano in modo pie 0 meno
significativo, anche se in alcuni cas circodanziale, de Lubac, Fries, Knod, l1zquierdo,
Latourelle, Lavatori, Lorizio, Ocfriz e Blanco, PiZ Ninot, Schmitz'”. Nell®@peaa

101 Cfr., DULLES, Models, 133. Anche Fries anmette I@nalogia entis, fondata in un rapporto
ontologico fra creatura e Creatore, nel discorso su Dio: cfr. FRIES, Teologia, 251.

192 Cfr, G. MORAN, Theology of Revelation, Burns and Oates, L ondon 1967, 55-56.

103 Cfr. J. RATZINGER, Elementi di teologia fondamentale, Morcelliana, Brescia 2005, i saggi
CBalvezzae storiaO(97-120) e CBtoria della salvezza, metafisica ed escatologiaO(121-143).

104 Cfr. DULLES, Models, 63.

195 Cfr. FRIES, Teologia, 276-281. Fries sottolinea che il senso non « soltanto il fine dell®gire
storico ma ne costituisce pure laragione e il presupposto. Viene escluso che il senso possa essere chiarito
solo a partire dall@omo, poichZ lo stesso senso richiede anzitutto una riflessione sulla sua origine:
|@sperienza di senso « indeducibile; « dataed » concessa.

1% ytile in proposito, sebbene da una prospettiva filosofica ma con indubbi suggerimenti sul piano
teologico, larilettura del saggio di J. PIEPER, T ber das Ende der Zeit, K&sel, M Ychen 1950.

107 Abbiamo rintracciato riferimenti alla rivelazione nel creato, ameno in un congruo numero di
capoversi, in: LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 407-413; DE LUBAC, La rivelazione, 51-68 e
131-138; LAVATORI, Dio, 83-122; Pif NINOT, La Teologia Fondamentale, 243-247 (in modo collaterale,

al considerare le forme dellarivelazione di Dio); F. OcgRIz - A. BLANCO, Revelaci—, fe y credibilidad,
Palabra, Madrid 1998, 59-64; 1zQUIERDO, Teolog'a, 140-149; FRIES, Teologia, 209-281; J. SCHMITZ, La
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Mysterium salutis, che possamo consderare a cavalo fra i due peiodi storici
condderati, Heinrich Fries intitolava ndl@rticolo dedicato alla Rivelazioneuna sezione
a Qe due forme e le due maniere di redizzazione dela rivelazione ala luce ddla
BibbiaO'®, offrendo consderazioni che saranno successivamente sviluppae ndla sua
Fundanentaltheologie. Auer e Ratzinge dedicano solo acune brevi pagine ala
rivelazione di Dio mediante le opeae ddla creaziong facendo poi subito confluire la
trattazionendla discussione di taglio filosofico, circa le prove dd@sistenza di Dio™®.
Da segndare anchela scelta di Verweyen'®, il qude, in controtendenza con la maggior
pate dd trattati contemporand, ma in sintonia con la sua impodazione di autore in
serrato dialogo con il pendero filoofico, dedica un capitolo ale prove dd1@sistenza di
Dio, ma non offre alcun collegamento concettude fra conosenza filosofica di Dio e

rivelazionedi Dio nd creato, ddla qude, di fatto, nonparler”.

Cercheremo, pa quanto ci ¢ posbile fare ndlo spazio qui conaeesso, di
riepilogae acune riflessoni che paono emergere da queste letture, concentrandod
essenzialmente su tre questioni: i) il ruolo ddla persona umana nd contesto ddla
rivelazione di Dio nd creato; ii) il problema terminologico di come parlare ddla
rivelazione nd creato; iii) la sistematizzazione delle affinit” e differenze esistenti fra
rivelazionedi Dio nd creato erivelazionedi Dio nellastoria

a) Integrazioneddle dimensoni cosmologica ed antropologica

Al di I” dela legittima condderazione del@omo conaeto e ddla sua situazione
esistenziale qude premessa importante pe unaconosenza naurale di Dio suscettibile
di qudche successo™?, la teologia fondanentale contemporanea sembra voler supaare
un®pposziore, pie frequente in passato, fra le vie cosmologica ed antropologica di
acceso a Dio™?. Diversi autori accennano ala dimensioneinseme umanae cosmica de
cammino ddl@onmo verso Dio. Si parla esplicitamente ddla funZone ddla coscienza
morale per accedere a Dio, affermando tuttavia, a tempo stesso, la possibilit™ di
riconoserlo ndle cose create™. 1l (problemaOdd|@sistenza personde « legittimo e
racchiude un certo significato di rivelazioné'. In certe occasioni, s stabilisce una

rivelazione, Queriniana, Brescia 1991, 94-105; KNOCH, Dio, 55s. Da segnalare la novit™ di LORIzIO,
Teologia, 7-234 che dedica frequenti commenti al nostro tema lungo tutto il suo principale saggio.

198 Cfr. H. FRIES, La Rivelazione, in OMysterium salutisQ vol. |, Queriniana, Brescia 1967. Alla
sezione La rivelazione nella creazione (251-260) seguir” La rivelazione nella storia della salvezza (260-
318).

109 Cfr. J. AUER - J. RATZINGER, Il mistero di Dio, (Piccola Dogmatica CattolicaQ vol. 2,
Cittadella, Assisi 1982, 37-41, eibidem, 41-58.

10 cfr. H. VERWEYEN, La parola definitiva di Dio, Queriniana, Brescia 2001, in particolare il
capitolo Ovalore posizionale delle prove dell@sistenza di DioO(cfr. 83-128) in chiave propedeutica alla
discussione dell®@rdinazione dellomo alla rivelazione, senza per™ coinvolgere alcuna controparte
teologica circa larivel azione propriamente detta.

11 Cfr. A. KOLPING, Fundamentaltheologie I: Theorie der Glaubw¥rdigkeitserkenntnis der
Offenbarung, Regensburg, M Ynster 1968, 103-106.

12 Ma in acuni casi si potrebbe ancora oggi osservare una certa opposizione: cfr., ad es., J.
SPLETT, Sulla possibilit™ di pensare Dio oggi, CTF, vol. |, 172.

13 Cfr. LAVATORI, Dio, 84-85.

14 Cfr. C. TRESMONTANT, L'intelligenza di fronte a Dio, Jaca Book, Milano 1981, 24.
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sinergia fra queste due dimensoni rivelatrici di Dio ricondu@ndo tutto |@ssere
all@ssere-personde, riflettendo sul collegamento iniziale che ogni realt” creata ha con
la Parola'™. La rivelazione per mezzo ddla creazione prepara in unacerta maniera la
rivelazionedi Dio ndl@ssere umano, possessore di unadignit™ e di unaindisponibilit”
risultanti da mistero di Dio presente in lui: I@omo « essere di rivelaziong rivelatore di
Dio™®. Tale capacit™ rivelatrice » ugudmente presente nd suo conosere e nd suo
agire, che rinviano continuamente oltre sZ stesso: il conosere e 1@gire umani
posseggonounadimengonedi rivelazione non soltanto perchZin |Qiono s rivela,
S esprime e s fa conosere, ma anche perchZ opaano un riferimento ala

trascendenza'®’.

Esiste allora unasupeiorit™ ddlarivelazionea partire ddl@ssere umano?*® Vari
autori ricordano che, nd mondo attude, 1@pproccio ddi@omo a Dio richiede una
profonda conogenza ddla propria contingenza, nonchZ dela propria dipendenza
radicale dd redle che abbiamo di fronte, che diviene cos' capace di rimandae d
completamente Altro, facendo s che tutto, ndl@gensone a noi ddla reat”, posa
diventare unasituazionerivelatrice per I@omo™®. Oltre a sottolineare |Gmportanza ddla
persona umana come luogo ddla rivelazione diving, s addita al dovere ddi@omo di
rispondee ala chiamata che Dio rivolge attraverso |Qiterit™ e la realt”™ del mondo,la
qude, a sua volta, rimanda ancora a prendee coscienza ddla propria creaturalit”
personde, proponendos pertanto non come mero cammino teoretico ddle cose a Dio,
ma sempre come itinerario globdmente esistenziale. La rivelazionedivina attraverso il
creato indudein sZlarivelazioneddlavolont di Dio iscrittand cuore di ogniuon, di

cui d” testimonianza la coscienza morale'?.

b) Il problematerminologico

Mentre |@spressione Qivelazione naturaleOviene adopeata quas esclusivamente
ddlateologiaddlaprimamet”™ dd Novecento, ndlateologia pogcondliare s trovauna
notevole ampiezza terminologica e semantica nd modi di riferirs a quanto con qud
concetto s intendeva significare. Dal canto loro i manudi di questo secondo periodo
non sembrano fare molta attenzione a questioni terminologiche, se non pe distanziars
ddla prospettiva neoscolastica. Nel primi autori dd periodopogcondliare, in continuit™
con la teologia ddla prima met” dd secolo scorso, s pala di rivelazione naurale
congderandola rivelazione latu senau, secondo una certa andogia con la rivelazione
soprannaurale*®, oppue consderandola rivelazione in senso improprio'?. Eppure, ¢

13 Cfr, FRIES, Teologia, 230.

10 Cfr. ibidem, 242.

"7 Cfr. ibidem, 245.

18 1n KNocH, Dio, 32, seguendo Fries, sembrerebbe intendersi cos. Tuttavia, lo stesso Fries
riconoscerebbe unapriorit™ essenziale alla creaturalit™ (cfr. FRIES, Teologia, 230).

19 Cfr, WALDENFELS, Teologia, 202.

120 Cfr, ScHMITZ, La rivelazione, 97.

121 Cfr. KoLPING, Fundamentaltheologie, 135. La rivelazione soprannaturale continuer™ ad essere
per questo autore quella che procede sopra (Yoer) la possibilit™ di conoscenza naturale del mondo creato.

122 Cfr. LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 413-416. In qualche operarecente si pu” trovare
pefino la negazione del quaificativo di divina per la rivelazione naturale, presentandola come una
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proprio il forte accento ddla teologia contemporanea sullGniziativa divina ndla
rivelazione a dova favorire una reimpodazione dd problema come ma sarebbe
possibile una manifestazione di Dio che non vada pe questo consderata come
rivelazione?'?®

Conil sogegnodd n. 2 ddlaDei Verbum s dirige unaprima critica verso |@dea
di unasemplice identificazione della revelatio naturalis con la rivelazione mediante le
opee (congderandocios larivelazionestrictu sensu mediante le parole), perchZdi fatto
non pie praticabile. La rivelazione di Dio * sempre, se pur in maniera diversa,
rivel azione mediante parole ed eventi, perchZ|@utocomunicazionedi Dio » coestendva
dla creazione e ala sua conservazione®. Una sepaazione fra paole e opee,
consderandole due diverse moddit™ di rivelazione non e percorribile. La critica p*
forte ala terminologia di rivelazaone naturale pae pa”™ provenire, in ultima andig,
ddla sua inadeguaezza ad esprimere |Gniziativa divind®. Cla cosddeta conoscenza
hauraleOdi Dio, chetrae alimento ddla rivelazione basata sulla creazione nonindaga
a aufficienza tale rivelazione in rappotto a Deus revelans. Tae distinziong infatti, ¢
formulata quoadhoninem, manonprendein consderazionel@vento della teofaniaE™.

Non occorre approfondre troppoper rendas conto che |@spressionerivelazione
naurale verrebbein questo modo considerata anzitutto ne suoi aspetti contenutistici o
raziondi'?’, lasciando cos' che il binomio naurale / soprannaurale declini il modo di
articolare la rivelazione a partire ddl@mmisione di due ordini divers di conoscenza

ndl@omp'®. é necessario dlora ricordare la problematicit” di tale criterio di

sepaazione se vanno riconogiute: da un lato, I@sistenza di una revelatio
supenaturalis secundummodunt?; ddl@ltro, la difficolt™, specie in sede scritturistica,
pe distinguere bene ci~ che l@onmo conoge tramite unarivelazione divinariservata ai
beneficiari ddl@lezione e ci~ a cui egli accede mediante I@ttivit® ddla sua
intelligenza.

Proprio adopeandoil testo di Rm 1,18-23, I@seges biblica indica |@niziativa di

Dio chesi riveland creato™. I noto passo paolino indicherebbe oltre la possibilit™ che

Dio offre all@omo, anche la necessit™ di un processo mentale da pate ddl@omp™":

|@nvisibile viene percepito nonin forza di unasorta di unionemistica, ma ogniquavolta

scoperta fatta dall@omo: cfr. JM. CARDA PITARCH, La Revelaci—a de Dios, Sociedad de Educaci—a
Atenas, Madrid 1991, 23.

123 Cfr., ad es., BENI, Teologia, 31.

124 Cfr. WALDENFELS, Teologia, 225-226.

125 Cfr. ScHMITZ, La rivelazione, 98-99. Anche su questa linea LoRIzio, Teologia, 89.

126 K NocH, Dio, 70.

127 Ctr. ibidem.

128 Cfr. SEQUERI, Il Dio, 54-58, specialmente critico riguardo all@mmissione di questi due ordini
nelliomo. Bisogner™ comunqgue anche rifarsi a FR, n. 9, dove s riprende I@nsegnamento tradizionale
dellaDei Filius sullGrgomento.

129 5 tornerebbe allora al criterio dei mezzi di trasmissione della rivelazione, pis inadeguato
ancora per rilevare |Gniziativa divina.

130 Cfr. W. MICHAELIS, Opatds, GLNT, vol. VIII, 1040, ove si sottolinea che CDio non diventa
visibile, masi rivelak; cfr., anche, F. Bt CHSEL, MetaAldoow, GLNT, vol. |, 695-696.

131 Cfr. W. MICHAELIS, KaBopdw, GLNT, vol. VIII, 1067-1071.
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S pendra in esso, muovendos ddle creature a Creatore, divenendo cos' |Gnvisibile
visibile a colui che vi riflette’®. In acuni casi la manifestazione di Dio ne creato
cominda a rientrare ndlo status di rivelazione divina a pieno titolo: non ¢ soltanto
|@sito di uno stato di cose ma, in accordo con il testo paolino, §i tratta di verainiziativa
di Dio, il qude ha voluto lasciare una testimonianza di sZ ndla creazione™.
Protagonista ddI@zionerivelativa » qui lo stesso mistero di Dio, presentato e fonddo
da 7 stess0™®, e s evita di condderare la manifestazione di Dio ndla creazione
impiegando il suo rapporto negativo con una rivelazione soprannaurale, diversa e
supaiore rispetto a qudlanaturale™.

Alcuni autori preferisconoallora parlare siadi unarivelagzonecosmica®, o anche
di unariveladoneattraverso la creazone®’, che« un altro mododi rivelazioneé®. E in
altre occasioni, portandonefino in fondole conseguenze, s paler” di unacreazioneche
rivela il volto paterno di Dio: Cla creazione non soltanto riflette |@nnipotenza di Dio
[E] . Nell®@pea ddla creazionena non cogliamo solo I@nnipotenza divina ma altres
il fatto che, dietro tale testimonianza relativa al@nnipotenza, ¢c® proprio il GPadreQ
Dio s rivela come colui che crea unarelazone dato che egli stesso ¢ in sZrelazone
[..] Nell®@pea ddla creazione hainizio |@Qutorivelazione di Dio qude mistero uno e
trinoE.

c) Ledifferenze conlarivelazionestorica

Esiste, ndlaletteratura teologica contemparanea, anad ogamente a quanto accadeva
per la teologia anteriore a Vaticano Il, una qudche andis ddle differenze fra
rivelazione nd creato (naurale) e rivelazione storica (soprannaurale)? Nella gran
maggioranzadea cas lateologia postcondliare non tematizza specificamente i contenuti
di tae distinzione Tuttavia, nelle opee che trattano ddl@rgomento, emergono degli
elementi comuni che possono chiarire il pendero degli autori a riguado. Sebbene la

132 Cfr. G. HARDER, Ragione, DCNT, 1494.

133 Cfr. 1zQuUIERDO, Teolog'a, 142.

134 Cfr. ibidem, 76.

135 CAnche la creazione ¢ rivelazione, in quanto manifestalareat™ di un Assoluto personale da cui
tutto ha origine (cielo e terra® cosmo e uomo) e che, in quanto creati, il cosmo e I@omo portano in sZla
tracciadel loro CreatoreE, LORIzIO, Teologia, 55.

13 Cfr. bE LUBAC, Larivelazione, 55, che seguirebbe |@iso previo che ne fa J. DaniZlou (Les saints
pasens de |@ncien Testament, Seuil, Paris 1956). Ciononostante, questo termine sembrerebbe coinvolgere
anche la rivelazione primitiva fatta ai progenitori e |@lleanza con Noe: ovvero la storia precedente
Abramo, per il suo tratto universalistico (cfr. ibidem, 59). Cfr. anche IQiso e caratterizzazione che ne
fanno G. THILS, Propos et problemes de la thZologie des religions non chr Ziennes, Casterman, Tournai
1966, 117; OcgRIZ - BLANCO, Revelaci—h, 60; |ZQUIERDO, Teolog'a, 147.

137 Cfr. ScHMITZ, La rivelazione, 99; KNOCH, Dio, 71.

138 (IDio] s rivela tanto nell®pera della creazione che nelle successive irripetibili situazioni
storiche [...]. Egli s manifesta tanto sul piano cosmico che in maniera storica[...]. Per questo la teologia
cattolica distingue, in linea con la Scrittura e la tradizione, due forme di rivelazione divina Dmediante la
creazione e mediante la storiaPa cui corrisponde |Qgire creatore e storico efficace di DioE, SCHMITZ, La
Rivelazione, 94. Le due modalit™ della rivelazione divina vengono da questo autore associate ala
Ommagine dei due libriQ ovvero a libro dellanatura e al libro della Scrittura.

¥ K NocH, Dio, 70-71; cfr. LORIZIO, Teologia, 93.
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sistematizzazione neoscolastica scompare un po8dappeatutto™®, in merito ale possibili

differenze frale duemoddit™ di rivelazionele argomentazioni generali non sono molto
lontane ddla teologia fondanentale immediatamente anteriore a Concilio (Lang,
Schmaus), che consderava la rivelazione storica come avente, in ultimo terming un
maggior grado di immediatezza.

Il criterio ddl@mmediatezza si pu™ esplicitare ancora di pie: se ndl@peacentrale
di Latourelle s fa cennotanto a duedivers ordini di conosenza quanto ala diversit”
di contenuto che s darebbe in ogni rivelazioné*, il criterio chiave sembra essere il
diverso impegno divino pe ognunadi esse: ci” che distinguaebbe le due forme di
rivelazionee chesoltanto ndlarivelazionedi grazias verificherebbeao, in senso stretto,
le noZoni di parola e testimonianza. L@omo che contempla il creato nonsi sentirebbe
pe questo interpdlato, nZ dovrebbe rispondee ad una chiamata, bens' decifrare un
oggdto situao davanti a lui. La creazione rimanderebbe a Dio come alla sua causa;
palerebbe di Dio, ma non sarebbe Lui stesso a palare. Il creato sarebbe come un
presente che tace**. Dio resterebbe dunqueancora ndl@mbito di ci” che * pe noi
sconogiuto, restando incognito ci~ che Egli vuole e ci~ che Egli » per noi*®. In
sodanza, soltanto larivelazionestorica, con la suavalenza di evento, parebbein grado
di interpdlare |@omo.

Talvolta, pare essere |@dmpiego ddla discorsivit™ razionde ¢i~ che contrapponele
duediverserivelazioni**. In atre occasioni, ladistinziones fondasulla diversit™ checi
sarebbefra | @ssere creaturae e |@ssere personde: in sede di rivelazionesoprannaurale
entrerebbein atto unrapporto di portatainterpersonde, mentre in sededi rivelazionend
creato |iomo sperimenterebbeun creaturalit™ indipendente ddla suavolont *°. Perci”,
s ammette di solito che Qa rivelazione QhauraleOdi Dio » [...] impefetta Le cose
visibili sono segni po adati per unamanifestazione personde di Dio; sono soltanto
intermediarie tra Dio e I@omno e quindi non condu®no, nZ possono condure a una
conogenza intima, pesonde e a una comunione immediataE*®®. E quas come

149 Tranne, per™, acune eccezioni: cfr. KOLPING, Fundamentaltheologie, 137-138, per la forma e
O@oLLINS, Fundamental, 135, per lo sfondo. Per OQTollins sembra essere ancora attiva unldea di
rivelazione divina oltre |@rdine naturale: CThe world of nature has its role to play in the divine self-
communication [...]. Nevertheless, as carriers of the divine intentions the unfolding events of human
history always rise above natural phenomenak. |1 corsivo « nostro.

141 Cfr. LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 416. Sottolineamo ancora |a problematicit™ del
criterio di distinzione in merito a contenuto, poichZ nella rivelazione storica verrebbero anche
manifestate delle verit™ accessibili all®@rdine naturale di conoscenza.

Y2 Cfr. ibidem, 415.

143 Cfr. PIf NINOT, La Teologia Fondamentale, 243. (La manifestazione naturale di Dio [...]
propriamente « lareat” fattuale di Dio data come domanda e non come rispostak, ibidem, 249.

144 CEl conocimiento que el hombre puede tener de Dios por medio de la raz—n es siempre mediato,
y s+o por la revelaci—h sobrenatural podr e hombre contactar directamente con €l Dios persona en el
misterio de su intimidad. El mundo habla de Dios; pero no es Dios mismo €l que hablay entra en diflogo
[..]. El ditlogo 'ntimo y personal comienza en la revelaci-A hist—+ica y sobrenaturalE, SAYfS,
Compendio, 176. ¢ uno dei pochi autori che si richiama ancora all@nalogia; cfr. anche FrIES, Teologia,
250.

145 Cfr. LAVATORI, Dio, 117.

146 BENI, Teologia, 31.
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corollario ddla dottrina sulla necessit” morae della rivelazione”’, s giudica che la
possibilit” effettiva di una conogxenza di Dio universaimente diffusa, ovvero una
conogenza sicura, ferma e senza mescolanza di errori, andrebbe attribuita solo ala

rivelazionedivinaintesa al modostorico'®.

4. L@nit~ ddlarivelazonee |@rticolazonefra le sue dimensoni naturale e storica

Il problema fondamentale rimane sempre qudlo di individuae una moddit™
soddisfacente di articolare e di chiarire, in sede teologica, qude legame larivelazionedi
Dio ndla naura abbia con la rivelazione storica. Se da unaparte esiste il desiderio di
affermare |@init™ ddlarivelazione dettata soprattutto dal@init™ del suo Soggedto e ddla
stretta corrispondenza fra creazione e salvezza una volta centrate entrambe sul mistero
dd Cristo risorto, ddl@ltra |a teologia comprendeche larivelazionedi Dio ndla storia
di Israele posiede specificit” e coneguenze che non devono essere stemperate.
Riteniamo che la trattazione teologica contemporanes, di fronte a questo ddicato
equilibrio, non sia ancora giunta ad offrire una rispoda univoca e convincente.
Esaminiamonetuttavia alcunepropoge.

a) Larivelazionenaurale come prima tappadd|arivelazionestorica™®

Una volta interpretata la creazione come primo atto divino ddla storia ddla
salvezza™®, la manifestazione di Dio attraverso il creato viene proposa come prima
tappadélarivelazionestorica™. Cos', per RenZLatourelle, la creazionecodituisce una
prima manifestazionedi Dio ma l@ono, di fatto, non avrebbe prestato ascolto a questo
messaggio. Questa prima manifestazione sarebbe stata una sorta di fallimento™2. Altri
congderano la creazione come una sorta di primitivo esodo, che preparerebbe i
successivi eventi centrali ddla storia salvifica di |sragle™, oppue come unode segni
di riferimento podi da Dio ale diverse fas storiche affinchZ I@omo conoga il suo

47 Cfr. Tommaso bDAAQUINO, S. Th., 1, 9.1, a 1.

148 Cfr. Pif NINOT, La Teologia Fondamentale, 244. Sebbene pare essere questo il senso
dell@riginaria riflessione di Tommaso, riteniamo che la prospettiva di privilegiare la rivelazione storico-
soprannaturale in merito ala sua esenzione da errori, andrebbe riequilibrata pensando anche al ruolo
positivo di un realismo epistemologico, che consente anch@sso di correggere gli eventuali errori presenti
nella nostra comprensione della rivelazione nel creato. In merito all@niversalit® della rivelazione nel
creato in paragone al@niversalit™ della rivelazione storica, cfr. AUER - RATZINGER, |l mistero di Dio,
37-38.

149 |n acuni documenti del Magistero (cfr., ad es., Cathechismo della Chiesa Cattolica (CCC), n.
288, ove vengono impiegate le espressioni primus gressus, primum testimonium, oppure FR, n. 19, che
parla di primum stadium) sembrerebbe accennarsi alla creazione come Qorima tappaOdella rivelazione.
Ciononostante, non sarebbe adeguato considerare questo termine in senso meramente cronologico: la
creazione*, e non semplicemente « stata.

130 Come esempio di questa interpretazione in alcuni passi dei libri profetici, cfr. G. RAVASI, Isaia,
NDTB, 770.

131 Come esempio di una opera di dogmatica generale, cfr. L. SCHEFFCZYK - A. ZIEGENAUS,
Katholische Dogmatik I11: Sch3pfung als Heilser§ffnung, MM, Aachen 1997, 87-95.

152 Cfr, LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 76.

133 Cfr. LAVATORI, Dio, 83. In un tono similare, come preparazione, cfr. OCgRIZ - BLANCO,
Revelaci—n, 58.
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piano di savezza™. Questa progetiva obbelirebbe a cosdddto processo di
Gxtoricizzazionedprodotto ddlo stesso insegnamento condliare sullarivelazione™.

Tuttavia, nonmancano autori chevedonoin c¢i” il rischio di unadissoluzioneddla
rivelazione naturale ndla rivelazione storica, venendo la prima ridotta a categoria di
evento storico passato. Riteniamo significativo riportare, in proposto un commento di
Marcello Bordoni: QL Gttude sviluppoddla progpettiva storico-narrativa ddla salvezza,
come orizzonte dominante ddla struttura dd pensare teologico, hafinito con@vocare a
sZ ogni significato ddla creazione facendo di essa, esclusvamente, il tempo uno dela
stessa storia salvifica, riducendola a solo tema di raccontoE™®. Pare chiaro che una
comprensone mere temporale ddl@dea di Qprima tappad termini col segregare
|@rmeneutica de racconto ad un fatto passato, indebolendoil suo perennevalore meta-
storico. De Lubac, pertanto, preferisce consderare la rivelazione nd creato come un
subgrato permanente che accompagnaaltre forme di rivelazioneé®’ e, contro un@segesi
troppostoricistaddla Del Verbum sottolinea come la perennetestimonianz che Dio fa
di se stesso attraverso le sueopeae s differenz in diverse tappestoriche ndle qudi Dio
s rendenoto al@omo. Unaluce paticolare sull@rgomento « offerta ddlariflessonedi
Schmitz sull@zionecreatrice di Dio, chel@utore conddera nonridudbile ala categoria
storica: CI@ttivit™ creatrice di Dio nons limita solo a chiamare il mondoall@sistenza,
mae+ ancheil fondanento portante ddla capecit™ immanente dd creato di supears nd
suo stesso agire e di produrre cose realmente nuove nd campo materiale, vitale,
spiritude o etico. LGittivit™ creatrice divinaabbraccia sia |@tto creatore non mediato da
alcuna creatura attraverso cui il non esistente viene podo ndl@sistenza, sia |@gire
sempre al@pea di Dio, creaturamente mediato, in tutte le creature, che ponein moto
la dinamica e |Gitivit™ naturae propriadd mondocreato: I@voluzioneddla nauraela
storiaddlalibert™. E intutto questo Dio s rivela su scala universaleE™®,

b) Larivelazionenaurale come fondanento pe larivelazionestorica

L dmpodazione pie tradizionde pe spiegare i rappotti fra rivelazione naurae e
soprannaurale ¢ stata probabilmente qudla di congderare la prima come base logica e

gnosologica pe la seconda Sebbene tale prospetiva sia presente ndla teologia

contemporanea™®, sembra quas sottolinearss di pie I@nsuccesso ddl®iomo a

13% Sembrerebbe muoversi cos* Lorizio, Teologia, 36, allorchZ legge |a historia salutis come una
spirale dove la creazione appare come la sua origine, sebbene non vi sono elementi per stabilire che
IGutore s riferisca, in questo schema, ad una origine esclusivamente temporale. In ogni caso, la
dimensione storico-escatologica della rivel azione includerebbe la dimensione cosmico-antropologica (cfr.
ibidem, 34).

155 Cfr. FISICHELLA, La rivelazione, 326.

136 M. BoRDONI, L'orizzonte cristocentrico della creazione in relazione alla questione della sua
visione antropocentrica, in P. GIANNONI (a cura di), La creazione. Oltre |@ntropocentrismo?, 1|
Messaggero, Padova 1993, 372.

157 Cfr. DE LUBAC, La rivelazione, 52. In sintonia con un@dea di continuit™ della creazione nonchZ
della creaturalit™ come legame costitutivo del cosmo con Colui dacui trae origine, cfr. LORIZIO, Teologia,
49 e 60, rispettivamente.

158 Cfr. ScHMITZ, La rivelazione, 95.

139 Cfr. KoLPING, Fundamentaltheologie, 91 (in questo caso, piuttosto da un punto di vista
filosofico, poichZ si concede poco peso alla manifestazione naturale di Dio: cfr. ibidem, 136-137);
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riconogere la rivelazione di Dio nd creato a causa dd peccato (specie per

|@scuramento ddlaragionedopoil peccato originale), riducendo cos' a minimo labase

gnosologica fomita ddla conosenza naurale di Dio™ la rivelazione di Dio ndla

storia verrebbe dunquea guaire un falimento, venendo incontro al@ono ndla sua

situazione storica conaeta™®. Che la rivelazione storico-soprannaurale debbaavere un

gudche fondanento in qudlanaurale lo s riconasce, in modoimplicito, a ricordare il
valore ddI@ndogia per la comprensoneddle parole rivelate, ma la ricca articolazione
epistemologica esistente in questo rappoito non sembra esplicitata nZ resa oggeto di
specificariflessong pe quanto ci risulta, ned manudi contemporand.

Nella attude contingenza culturale, oltre che teologica, le difficolt” sperimentate
ddl@omo nd riconosere la rivelazione e la presenza di Dio nd mondo vanno
acquisendo un grande protagonismo™®?. D@Itro canto, gli appotti ddll@segesi biblica
sull@rgomento, specie a partire dai passi di 1Cor 1,21;2,14; At 14,17 e, soprattutto, Rm

1,18, rilevano il naufragio del@ntelligenza umana in merito alla conosenza di Dio a

causa di diverse ragioni'®®, per cui molti nonritengano sufficientemente significativo il

ruolo giocato ddlarivelazionenaturale lungoil trascorrere ddla storia™®*. Le esperienze
negdive e lo stesso peccato avrebbeao reso impraticabile per I@ono una lettura dd
messaggio divino contenuto nd mondd*®®, potendos questi chiudeae al@scolto degli
appdli che Dio gli rivolge lungola storia. Ma la ragione ddI@on, in virts ddla sua

OcgRIZ - BLANCO, Revelaci—n, 62; IZQUIERDO, Teolog’a, 143; perfino da un@mpostazione pie
ermeneutica, WALDENFELS, Teologia, 206: affinchZ la rivelazione sia pienamente comprensibile, deve
tener conto delle precomprensioni e comprensioni acquisite a causa dei process regolativi del linguaggio.

180 g tratta di una prospettiva che ricorda, in merito alla leggibilit™ del Libro della natura, il
passaggio dall®@ttimismo della maggior parte dei Padri a realismo dei medievali, pis inclini a segnalare
le ferite inferte dal peccato sullaragione. Cfr. G. TANZELLA-NITTI, The Two Books prior to the Scientific
Revolution, CAnnales TheologiciE 18 (2004), 51-83, spec. 61-68.

161 Cfr., ad. es., LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 76; KNOCH, Dio, 64-65. é invece pie
equilibrata |@pinione fornita da KOLPING, Fundamentaltheol ogie, 94.

162 Cfr. BoNORA, Cosmo, NDTB, 330; cfr., anche, sui problemi odierni, OcgRIZ - BLANCO,
Revelaci—n, 64.

103 gy 1Cor, cfr. OEPKE, Afoxadvmmw, 145-147. Su At 14,17, cfr. W. MUNDLE, Rivelazione,
DCNT, 1589. Su Rm 1,18s, cfr. H.-G. LINK, Ragione, DCNT, 1499; SAND, Le affermazioni, 34-35; cfr.,
anche, B. GERTNER, The Areopagus Speech and Natural Revelation, Almgvist & Wiksells, Uppsala 1955,
79-80 e 232s. Come esempio della ricezione in sede teologico-fondamentale: QPaul® classic passage in
Romans emphasizes human failure rather than the positive opportunity to know God through the created
worldE, O'CoLLINS, Fundamental, 71-72.

184 |llustra I@mpostazione di fondo la seguente citazione di Coenen: QQuello che impedisce
al@omo di accedere alla conoscenza della verit™ non « tanto un errato orientamento intellettuale, quanto
piuttosto un pregiudizio ideologico, quasi religioso, radicato nella sua sfera psichica molto pie
profondamente che nell(ntellettoE, L. COENEN, Conoscenza, esperienza, DCNT, 364. Ciononostante,
anche necessario attirare I@ttenzione sui passi scritturistici che condannano I@ncredulit™ positiva su Dio:
QQuesta negazione di DioO« cos' riprovevole perchZ non significa un semplice Ghon conoscere DioO,
ma nella rivelazione appare sempre come una Qrasgressione colpevoleQ che s manifesta o
nell@ndurimento del cuore e |®@ttenebramento dello spirito dell@omo causati da Dio stesso, 0 come
fenomeno concomitante di un cuore malvagio e di una cattiva condotta di vitaE, AUER - RATZINGER, I
mistero di Dio, 42. LGnsegnamento sarebbe chiaro: ¢® colpa perchZ era (ed ») possibile conoscere Dio
partendo dalle cose visibili.

165 Cfr. ScHmITZ, La rivelazione, 105.
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creazione ad immagine di Dio, possiederebbe sempre un a priori che nemmeno il
peccato pu” cancellare, lasciando sempre aperta la resdua possbilit™ ad un
riconogimento™®. In atre parole, « la stessa rivelazione divina nd creato, in questo
caso |®mmagine di Dio ndla creatura umana, lagaranziaddlafeddt™ di Dio e ddlasua
codante offerta di comunicazione salvifica, nonosante il peccato e le rispoge negaive
chel@ono pronunéalungoi secoli.

In queste condizioni risulta naturale chieders cosa s dovrebbe ancora concedere
allarivelazionend creato daunaproetiva salvifica cristiana Per gli esponenti di una
visone minimalista, la conosenza naurale di Dio rimane estranea a Cristo e a suo
Vangdo™’; la possibilit™ di incontrare il Sighore e Autore provvidente di tutto il creato
, di fatto, assa difficile da realizzars ndla pratica e non codituisce la savezza
ddl@omo™®, poichZ Cnon significa partecipazione ala vita intima di Dio e
manifestazione ddla sua essenza interiore [...]. La rivelazione naurale stabilisce un
rappotto estrineeco  ddl@ono verso Dio e di Dio verso |@omoE®. Pie
equilibratamente, viene riconosiuto da atri che I@ono pu™ rispondee a Dio che gli
pala attraverso le sue creature'’, o che la stessa coscienza umana s prova che questo
dialogoesistagi® in un orizzonte creaturale, nonsoprannaurale'™. L@ntreccio pu” farsi
addirittura pie immediato: ClLa consderazionesulla creazioneconduwce direttamente alla
riflessone sull®@ezione rivolta a singoli uomini che s trovano coinvolti
ndl@sperienzadd Dio ches rivelaE™"2.

Va infine ricordao, con buonaparte ddla teologa dognstica, che la cosdddta
conogenza naurale di Dio » sempre permeata ddla grazia diving in modotale che un
cammino naturale indipendente non sarebbepercorribile'”. La dimosrazionerazionde
di Dio * in fondoun cammino esistenziale verso Dio e la suagrazia'™, in maniera che
fra conogenza di Dio e riconogimento di Dio esista un@utentica continuit™. Se ala

166 Cfr. DE LUBAC, La rivelazione, 137-138. Nella stessa linea di argomentazione, commentando
Sap 13,1-8 ed At 17,22-31, cfr. L.F. MATEO-SECO, Dios Uno y Trino, EUNSA, Pamplona 1998, 63 e 110.

167 Cfr. LATOURELLE, ThZologie de la RA/Zation, 413; Pif NINOT, La Teologia Fondamentale,
103, che sembra evitare la qualificazione di cristica per la manifestazione cosmicadi Dio.

168 Cfr. LAVATORI, Dio, 87.

169 | hidem, 92. Sembrerebbe avvicinarsi troppo a questa visione |ZQUIERDO, Teolog'a, 81, nel suo
commento a n. 3 dellaDei Verbum.

10 Cfr. OcgRIZ - BLANCO, Revelaci—n, 60.

71 Cfr. FRIES, Teologia, 258. Per”, |a stessa possibilit™ rimarrebbe ancora al di fuori di Cristo: cfr.
ibidem, 251.

172 K NocH, Dio, 59. Splett punterebbe sulla situazione di attesa di una rivelazione divina da parte
della ragione umana, quando quest@itima ha sperimentato i suoi limiti: cfr. SPLETT, Sulla possibilit™,
180. Per PiZ Ninot, invece, questGpertura della ragione Cnhon implica alcun passaggio necessario,
obbligato o diaettico allafede, ma conservail significato di possibilit™, e pertanto di libert"E, Pif NINOT,
La Teologia Fondamentale, 91. Conviene tuttavia non dimenticare il dovere dellomo di ricercare la
verit” e, unavoltatrovata, di abbracciarla: cfr. CoNCILIO VATICANO I, Dich. Dignitatis humanae, 7-XI1-
1965, n. 2, GIOVANNI PaoLo |1, Lett. Enc. Veritatis splendor, 6-V111-1993, n. 34.

13 Cfr. L. SCHEFFCZYK - A. ZIEGENAUS, Katholische Dogmatik I1: Der Gott der Offenbarung,
MM, Aachen 1996, 39.

1% Cfr. AUER - RATZINGER, Il mistero di Dio, 45-46. Pie critico a riguardo, nonchZ
sullGdeguatezza delle cosiddette prove dell@sistenza di Dio nell@nnuncio della fede, diventa SPLETT,
Sulla possibilit™, 165.
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rivelazionenaurale s intendeassodare unacapecit” di interpdlare ed unachiamata alla
convasione pesonde, pare alora chiaro che in tale riconoximento di Dio opei
misteriosamente la grazia. La conosenza naturale appairebbe ddla progettiva diving,
come una tappa verso qud riconogimento che sar” proprio ddla fede De Lube,
condderando la rivelazione cosmica e la conosenza naurale, parler” di un@lleanz di
graza'”. Per ascoltare la voce di Dio nd creato occorre un certo modo di porsi di
fronte alla natura, unaumilt™ alla qude la grazia non « estranea, mediante la qude il
soggedto giunge a spogliars ddle proprie pretese di autosufficienza ontologica e di
autoreferenziait™ logica, per aprirs, appunb, ad accogliere unarivelazionedivina

¢) LQ@rticolazionendlaunit™ in Cristo dd disegnosalvifico di Dio

Ogni digtinzione fra rivelazione storica e rivelazione nd creato implica
inevitabilmente una certa astrazione Di fatto, non vi ¢ in Dio un ordo volitionun
(successione ndl@sercizio ddla volont): Dio conose e ha manifestato sin dal@nizio
ci” che sarebbe stato il suo disegna”®. E lo fa nd suo Verbo, ragion per cui il
fondanento dd rapporto fra le due moddit™ di rivelazione non va ricercato ndla
formulazione astratta di unaloro mutuaimplicazione concettuae, ma nd mistero ddlo
stesso Verbo incarnao, prindpio e forma di tutte le moddit™ di rivelazioné”". In
definitiva, seil creato pu™ rivelare qudcosa di Dio, « perchZcreato in Cristo. Accettata
guesta impodazione di base, pe buonaparte degli autori la ricerca di elementi di
differenziazione o di articolazione fra le diverse moddit™ di rivelaziong termina
ponendo a tema il livello di intenat”™ oppure il grado di immediatezza
ddl@utocomunicazionedivina

Cos', Izquierdo giunge a consderare tre tipi di rivelazione naurale, storica ed
escatologica, corrispondenti a tre tappedi unacomunicazionedi Dio progressivamente
sempre pie personale e intima; tappe diverse di uno stesso disegno di rivelazione e di
sdvezza che tende verso il suo compimento'’®. Schmitz, pur difendendo una
comprensone ddla rivelazione nd creato come automanifestazione di Dio che s
comunica all@omo e lo interpdla, consegna™ ala storiail ruolo di mostrare che Dio si
pu” rivelare in formapie intensa: larivelazionend creato punterebbeverso qudcosa al
di sopra di essa, prepaando il cammino per unarivelazione di Dio ndla storia, dove
Egli s comunicher” pis intimamente mediante unaesplicita econoniadi alleanza'™®.

Per essere soddisfacente, il criterio di gradudit™ o di intengt” « pa”™ chiamato a
nondeclassare in essenzale potenziait™ assodabili ad unarivelazionend creato. Esiste
infatti oggi, in buonapate ddla teologia, una conslidaa sengbilit”™ a palare dd
coamo come luogo di salvezza™®, come cosmo dd Logos e dunquecome luogo ove

75 Cfr. DE LUBAC, Larivelazione, 137.

17 Cfr. ibidem, 59.

Y7 Cfr. 1zQuUIERDO, Teolog'a, 148.

178 Cfr. ibidem, 140-141.

Y9 Cfr. ScHmITZ, Larivelazione, 105.

180 Cfr. GEscHf, Le Cosmos, 20-21. In modo simile, cfr. J.F. HAUGHT, Mystery and Promise. A
Theology of Revelation, The Liturgical Press, Collegeville 1993, 156.
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sarebbe possibile incontrare unavera presenza personde di Dio™. || creato none solo
lo scenario ove accade una storia salvifica, ma esso stesso « pemeato ddl@zione
salvifica di Dio. LQGutocomunicazione salvifica di Dio non accadrebbe solo
storicamente, ma sarebbe per cos' dire disponbile sin ddl@nizio, perchZ presente nela
natura intima di un mondoin quanto creato. Si potrebbe cos' parlare di una salvezza
universale che Dio offrirebbe a tutti gli uomini mediante la sua creaziong ovvero
mediante la garanzia che@ntero cosmo ¢ salvato dd caos™.

Sullo sfondo dd rappotto fra creazione e storia, anche in merito ale risonanze
savifiche, ricompare la diaettica universale / particolare™. Sebbene alcune istanze
pretendano ignorare il quesito, affermando | @utosufficienza intrinseca ddla rivelazione
in quanto tale'®, la questione non pu™ essere evitata'™®. Si tratta comunquedi una
didettica, come osserva Seckler, che non andrebbe radicalizzata, potendos
ragionevolmente comprendee la storia ddla salvezza come autocomunicazionedi Dio
dl@ono sia ndla totalit” ddla storia, sia nd momenti particolari di essa'®. La
Qarticolarit” O ddI@vento storico salvifico di cui « stato protagonista il popob di
Israele fino ad ositare nd suo seno spazio-temporale il Verbo incarnao, viene a
confrontarsi non solo con |@niversalit” ddla storia, ma anche con I@niversalit™ de
cosmno. Come l@niversalit® ddla storia viene invocta per garantire |@niversdit®
ddl@ccesso ala rivelazione comprendendo appunto la rivelazone come storia, cos'
|Giniversalit® dd cosmo creato, accessibile a tutti, pu™ divenire veicolo di accesso ala
rivelazione con una andoga istanza di geneait™. La rivelazione di Dio nd creato
diventerebbe una mediazione privilegiata per |@utocomunicazione di Dio ad ogni

uomo™®’, grazie ad una universdit” che avrebbe il primato di fronte a qudsias

manifestazionestorica conaeta'®.

V. Valutazione di inseme

Proviamo ora a tirare acune somme. Nella teologia anteriore al Vaticano 1, che
privilegia la comprensoneddla rivelazione come trasmissionedivina di verit™ naturali
e sopranndurali, la rivelazione naurale riceve uno status quas esclusvamente
filosofico, in cui la qudifica di rivelazione le deriva soltanto ddl®ndogia con la
rivelazione sopranngurale. In pratica, larivelazione naurae risulta identificata con una
conogenza naturale di Dio, propeleutica pe la fede sulla qude deve poggere la
rivelazione soprannaurale. Malgrado la teologia di questo periodo ben caratterizzi le

181 Cfr. HAUGHT, Mystery, 198.

182 Cfr. BONORA, Cosmo, 329.

183 Cfr., ad es., RATZINGER, Elementi, 107-108. Per |a polemica al riguardo con K. Rahner, cfr.
ibidem, 109-120.

184 Cfr. L. COENEN, Rivelazione, DCNT, 1598.

185 Cfr. HAUGHT, Mystery, 156.

186 Cfr. SECKLER, Il concetto, 77.

187 Cfr. BENI, Teologia, 38-39.

188 Cfr. MAGGIONI, Rivelazione, 1373-1374, che considera una precedenza dell@niversalit™ della
rivelazione rispetto all@ncarnazione storica, in quanto evento datosi nel tempo.

28



differenze frale duerivelazioni, essa dedica po spazio alo studio ddlaloro reciproca
relazione Ancorandola a binomo naturale / soprannaurale, la teologia precondliare
fondala loro distinzone ne due divers tipi di conoxenza cui esse abiliterebbeo.
Questaimpodazioneincontrava duedifficolt™: i) riconosere, ndl@omno storico e redle,
una netta separazione di entrambi i tipi di conogenza; ii) armonizzars con la
distinzione fra rivelazione soprannaurale secundum modume secundumsubdantiam,
dato |@sistenza di unarivelazionesoprannaurale di verit™ naturali.

La teologia ddla prima met™ dd Novecento ha anche tentato di stabilire una
criteriologia di distinzione prendendo in esame la mediatezza o |@mmediatezza ddle
due diverse forme di rivelazione applicandola sia a mezzi che ai fini. Neanche tde
articolazionerisultava dd tutto soddisfacente, tanto in un esame de fini, poichZnonc®
che un solo fine per I@omo, qudlo soprannaurale, quanto in un esame dei mezzi di
trasmissione della rivelazione diving ove la frontiera di distinzione tra naturale e
soprannaurale fatica ad essere determinaa in modo indiscutibile. Tali tentativi
correvano inoltre il rischio di sottosimare I@niziativa divina come protagonista
prindpde ddlo stesso das ddlarivelazione cosachesar™ fortemente sottolineata dagli
autori pie vicini a Condlio Vaticano Il, nondZ ddla maggior pate ddla teologia
pogcondliare.

La teologia contemporanes, dd canto suo, favorendo un@lea di rivelazione
maggiormente persondista e relazionde, ha indirizzato la sua attenzione verso la
dimengone storico-biblica ddlarivelazione in sintonia con i prindpi centrali ddla Del
Verbum La categoria storica ottiene cos' il primato a momento di comprendeae e
concettudizzare la rivelaziong facendo in modo che la rivelazionedi Dio nd creato B
indudendovi anche la dimendone rivelatrice ddla persona umana e ddla sua
cosienzab venga interpretata come prima tappa o primo stadio ddla rivelazione
storica. Di consguenza, non soltanto non verr™ sviluppda acuna specifica Qeologia
ddlarivelazione di Dio nd creatoQ ma la maggior parte ddle opee di teologia dela
rivelazione non presenteranno riferimenti realmente significativi ad unarivelazione di
Dio ndlanaura

Sebbene dd punb di vista gnoseologico s continui, in linea di massma, ad
attribuire atale rivelazioneun ruolo basilare, esiste, a motivo dd peccato ddl@onmo, un
certo pessimismo circala suariconosibilit™, nondZunadiscordanza di opinioni circail
suo effettivo contenuto salvifico. Per quanto riguada la caratterizzazione ddle
differenze fra rivelazione naturale e storica, * ancora vigente il criterio dd grado di
immediatezza, che migra da una progetiva oggdtiva ad una pic pesondista,
prendendo ora la forma di unadiversit™ ndl@ntenst™ ddl@utocomunicazione divina
offerta in ogni rivelazione Cos', ndla maggioranza dd cad, all@rticolazione fra
rivelazione nd creato e rivelazione nella storia non viene dedicato acuno studio o
riflessone specifici, limitandos ad inqualrarla alGnterno di uno schema di
progressivit™ temporale ddlarivelazione

Di fronte atale scenaio meritano di essere rilevati ancora tre purti importanti. 1
primo riguarda la poszione ddla teologia biblica Dopo aver a lungo privilegiato una
comprendone ddla fede ndla creazione (e dunque anche ddla rivelazione divina ad
essa assodabile) esclusivamente alldnterno di un@cononia storica di aleanza e di
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liberazione, s avverte oggi I@sigenza di tributare alla dimensone dela creazione una
propria congstenza biblica (ancor prima che metafisica) e s suggeisce di esplorare la
pista ddla rivelazione sapienziale come contesto di rivelazione metastorica de rappotti

cheintercorronofraDio e |@on, fraDio eil mondo.

In secondo luogo, sodeneae la autoconsstenza e |Q@utosufficienza di una
economia di rivelazione storica riteniamo rechi con sZ il rischio, quando s vuol
tematizzare (e talvolta perfino rivalutare) la creazionee larivelazionead essa assod ata,
di ridurre quest@ltima solo a momento iniziale dd tempo, il cui significato sarebbepoi
di fatto riassorbito lungoil divenire storico umano, poichZ la storia resterebbe |@nico
luogo adegudao per la ricezione ddla rivelazione divina, specie quando questa viene
vista come GimedioOnd confront dd peccato originde.

Findmente, risulta a nodro avviso pow efficace cercare la soluzione
ddlGrticolazionefrarivelazionend creato e rivelazionendla storia tentando di trovare
unacriteriologia pie 0 meno riuscita, in cui gli stess criteri individuai sianoin grado di
spiegare la reciproca dipendenza o |@nfas datributare, a secondadd casi, ad unadelle
due Esprimere, ad esempio, chelarivelazione di Dio nd creato  imperfetta o che la
rivelazione storica » pie intima e personale di qudla,  condatare, piuttodo, che la
nogra conosenza di Dio nd tempo « impefetta, essendodestinata araggiungee lasua
pienezza tramite uno sviluppo storico. Da un punto di vista ancora pie generale, non
vannodimenticati i limiti intrinseci ad ogni criterio di differenziazionebasato su termini
dialogici o dialettici, dovui in ultima andis alla problematicit™ dd nodro stesso
linguaygio su Dio e sul mondo. Basterebbe a persuadercene pensare che nessunaddle
coppie di termini anche qui pie volte invocate, come naurale/soprannaurale,
creato/storia, universale/paticolare, ecc. ¢ in grado di rappresentare in modo
convincente il rappotto e I@rticolazione che qui ci occupano. Termini come (parolaQ
GventoQ GtoriaQ QuniversaeQ GalvezzaO e dtri ancora, possono ugudmente
applicars, fatte le oppotune contestudizzazioni, ad entrambe le forme di rivelaziong
segno eloquante dd fatto che non ci troviamo di fronte a due diverse rivelazoni

concettud mente indipendenti, ma ad unaunica Rivelazonedi Dio *®.

V. Dalla metafora del duelibri ad una comprensione creaturale della storia

Nell@cononia ddla salvezza che noi conosiamo, rivelazionedi Dio nd creato e
rivelazione storica s richiamano e s richiedono a vicenda anche da un puni di vista
ermeneutico. Come per i Padri, chi ammette chei libri sacri sonoopeaadd creatore dd
mondo, s interrogasul loro senso allo stesso modo con cui cerca la ragionedi tutte le
cose create'®. Sarebbe ad esempio ridutivo condderare che soltanto la rivelazione

naturale svolgaunruolo di sogegnoermeneutico per larivelazionestoricae non,anche

18 Concordiamo con quanto opportunamente segnalato da Giuseppe Lorizio: CSiamo provocati a
ripensare radicalmente il nostro linguaggio, per troppo tempo abituato a distinguere, quasi separando, la
Qivelazione naturaleO dala Qivelazione soprannaturaleQ Si tratta invece (E) di due dimensioni
dtrettanto fondanti e decisive dell@nicarivelazione del Dio Unitrino in CristoE, LoRIzIO, Teologia, 89.

190 Cfr. H. DE LUBAC, Histoire et esprit: I'intelligence de I'f criture d'apres Origene, Ed. du Ceff,
Paris 1950, 352-353.

30



viceversa: di fronte allo sconcerto per il male fisico e allo scanddo dd male morae, di
cui il creato « continuanente teatro, la rivelazionedd Crodfisso e ddla suaFiliazione
diving come conogiute nela storia ddla salvezza cristiana, offrono al@omo
|@rmeneutica adeguaa per comprendae quanto la creazione dasola, nondirebbe

Pu™ qui trovare spazio ed interesse la riscopeta ddla Onetafora dei duelibriQ
ddla Natura e ddla Scrittura, scritti entrambi ddlo stesso Autore divino e consegndi
entrambi al@omo. Al di I~ ddla complessa vicenda storica cui la metafora « andaa
soggdta, da Padri fino alla Modeanit™, non senza radicali inversioni di campo su chi
potesse 0 non potesse leggeae ciascun libro e sul grado di universalit™ daess posseduto,
il suo impiego « sufficientemente conlidato ndla tradizione cristiana e meriterebbe
pertanto di essere esplorato e ripropogo™. Applicata all@rticolazioneinternafrale due
moddit™ ddla rivelazione la metafora de due libri evita il rischio di una loro
vicendevole sottovautazione ne permette unadifferenziazionereae, sottolinea [@nit™
del@utore ddl@nica rivelazione e, non ultimo, ne mostra un certo sviluppostorico in
guanto entrambi i libri s trovano sottomess a procedere ddla storia

Supegando cos’ il problema di dove ddinire qude ddle due moddit™ di
rivelazione nd cresto e ndla storia, sia subordinaa alQ@Itra, e perchZ lo sa,
sottolineare il vicendevole aiuto che entrambe le moddit™ di rivelaziones prestano, in
accordo con laloro reciprocaimplicazioneermeneutica, troverebbe anche unimportante
correlato ndla poszioneesistenziae ddl@ono di fronte alarivelazione Larivelazione
nd creato nondovrebbelimitars a guidare, a secondadd concreto accadere storico dei
piani divini, 1@scolto e la ricezione ddla rivelazione storica, giunta a pienezza
ndl@vento cristiano; in verit" I@ccettazione ddla fede non esime da un continuo
ritorno al reale, ovvero a creato, affinchZil disegnodi Dio sulle creature e su ciascuno
vengaassimilato e compreso sempre di pie: fedein unaProvvidenza divinamanifestata
nd creato e fede ndI@more redentore manifestato dad Padre nd suo Figlio possono, nd
cammino esistenziale di un essere umano, sosteners a vicenda Il punb in questione
non « subordinare il valore gnosologico di una conogenza rispetto al@ltra, ma
riconogere il fatto che ambedue all@nterno di un orizzonte di fede, siano egudmente
opaative. Come ndla storia di Israele il riferimento a Dio Creatore giungeva
puntuamente per confortare il popob eletto n@ momenti in cui, vedendos sopraffatto
daunastoria avversa, poteva giungee a porre in dubbb o perfino arompere I@lleanza
con Dio, cos', ndIMinerario esistenziale di ciascuno, riconosere | @rizzonte cogmico di
unaalleanzamai traditadaDio pu”, come in Giobbe e ndle esortazioni da profeti pog-
esilici, rassicurare |@omno cheil Dio conogiuto attraverso le opeae ddla storia rester”
fedde alle Sue promesse.

Per |@iomo contemporaneo la dimendonedd sacrificio e dd dolore continuaad
essere la componente esistenziale pie difficilmente accettabile, ancheentro un orizzonte
credente alorchZ s pretenda uno svolgimento ddla storia sempre compatibile con la
Weltanghauungcristiana 1l mistero dd Crodfisso pu™ far naufragare il rapporo fra
fede e ragione pur aprendo spazi inpPettati entro i qudi la verit™ e il sensd posono

191 Se ne offrono acuni spunti, a parziale testimonianza di un lavoro tuttorain corso di sviluppo, in
TANZELLA-NITTI, The Two Books. Sulla reciproca implicazione dei due libri, afferma Izquierdo: CAS' se
entiende la idea patr’stica de los dos libros escritos por Dios: € libro de la naturaleza y el libro de la
Escritura. En ambos libros se lee acerca de Dios, y se hallan tan 'ntimamente relacionados que no deben
ser le'dos por el hombre uno despuZs del otro, sino que hay que leerlos juntos para poderlos entenderE
(IzQUIERDO, Teologia, 148). Fragli impieghi pie recenti dellametafora, cfr. FR, n. 34, nota 29

31



essere adesso cercati'®. 1| modo con cui Dio, a termine dd libro di Giobbe s dirige
ala sua creatura sofferente, merita qui un@tenzione particolare. In un contesto in cui
|Gnterlocutore Ba motivo ddla sua origine straniera® non pu”™ essere esortato a fare
memoria degli interventi salvifici realizzati daJahve in favore di Isragle lungola storia,
Dio replica interrogando Giobbe con duediscorsi sul mistero ddl@ssere e sul mistero
dd creato. La sapienza di Dio manifestata nd creato ¢, in certa maniera, garanzia ddla
sapienza di Dio manifestata ndla storia'®®. LGccettazionedd dolore, il cui senso ultimo
sfuggea |l @ono, diventa possibile perchZ ben poggiato sulla fermezza e sulla stabilit™
dd Creatore, |@ono s rendeconto ddla non-definitivit™ dd momento storico giudicato
nonragionevole. Emerge in questo episodio biblico una certa comprensone globde
dela storia che trascendela stessa storia, resa possibile dal@ncorarsi a progeto divino
(che s svolge anch@sso nd tempo) considerato come un tutto. Questo progeto-storia,
riconogiuto non discorsivamente, ma mediante una rivelazione di Dio nd creato,
permette di accettare con fede un sacrificio ddla durata sconosiuta e dd senso ignobo,
sacrificio dd qude, tuttavia, s crede che il Creatore pot” far scaturire la felicit”
dell@ono.

Riconogere che Dio g rivela in una creazione storica e in una storia creata,
suggeisce chel@rticolazionefrarivelazionend creato e rivelazionenella storia debba
essere cercata e compresa entro |®@rizzonte di un disegnodivino unitario, chesi dispiega
temporamente lungo la storia Una visione fondante e irrinundabile pe inqualrare
correttamente lo svolgimento dd progdto storico-savifico di Dio la rappresenta, a
nogro awiso, ¢i~ che potremmo chiamare la Gomprensone creaturale dd tempo e
ddla storia umanaQ nondZdello stesso eschaton finde. Se s tratta della salvezza dé
genere umano, allora questa salvezza prende” ragionevolmente la forma di unastoria,
perchZladimensonestorica« intrinseca alla creaturalit™ ddl@ssere umano: la salvezza
s manifesta come storia ddl@nvio e ddlapresenza di Cristo ndla storia dell@manit™ .

LGiono deve certamente restare in ascolto di una speciale manifestazione
ddl@ssere, come suggerito da Heidegga. Ma tale manifestazione s » gi” redizzata
nela storia ddI@manit™ mediante Colui che trascende la storia, perchZ Creatore dé
tempo'™. é in questa ottica che andrebbe riletta la formula cristiana che, con
espressione felice, segnda Cristo Qentro dd cosmo e ddla storiaQ di sicuro
fondamento biblico e liturgico, cara ai Padri, e ripropoda pie volte dd recente
Magistero cattolico'®. Essa non dice soltanto cheil ruolo rivelatore dd creato dipende
in ultima andisi, ddla sua ordinabilit™ e ddla sua storica ordinazione a Cristo-Verbo,
essendoil Verbo incarnato la spiegazioneultima dell@niverso e il senso definitivo deo

ala creazione”®’. Riconosere Cristo a centro dd cosmo e ddla storia vuol dire anche

192 Cfr. FR, n. 23.

198 Cfr. G. LAFONT, Dieu, letempset I'stre, Ed. du Cerf, Paris 1986, 209.

194 Cfr. H. bE LuBAc, Catholicisme, Ed. du Cerf, Paris 1947, 110-111.

1% Q| est assez Avident que, sl sGgit de retrouver une hzZronomie sur le plan temporel, celle-ci
ne peut se manifester qud® une ZcouteE, LAFONT, Dieu, 131. L@scolto « quindi |Qiteggiamento
fondamenta e di colui che, inserito nellatemporalit™, scopre la propria non-sufficenza.

1% GlovaNNI PaoLo II, Lett. Enc. Redemptor hominis, 4-111-1979, n. 1; Lett. Tertio millennio
adveniente, 10-X1-1994, nn. 9-10; Lett. Dies Domini, 31-V-1998, nn. 74-75; Lett. Novo millennio
ineunte, 6-1-2001, n. 5.

197 Cfr. A.-G. HAMMAN, La foi chrZienne au Dieu de la crZation, QNouvelle Revue ThZologiqueE
86 (1964) 1055. Un senso che pu” anche venir capito come compimento ontologico dell@stetica
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cheEgli « centro ddla storiaperchZlo » anchedd cosmo, ed « centro dd cosmo perchZ
lo » ddla storia. La sua poszione di vertice nella storia ddla salvezza pu™ essere
riconogiuta solo mediante un giudizio metastorico, che la stessa rivelazione incora al
mistero ddla creaziong dichiarandoil Verbo incarnao centro dd cosmo, Parola eterna
che sogenendoil mondo,sogieneanchelastoria

dell@ssere creato: cfr. H.U. VON BALTHASAR, Gloria |. La percezione della forma, Jaca Book, Milano
1971, 20.
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Abdract

Questo articolo offre un approccio ala consderazioneteologica ddla rivelazione
naurale e de suoi rappotti con la rivelazione soprannaurale, come discusso ne
prindpdi manudi di teologia fondanentale e della rivelazionedd secolo scorso. Nella
letteratura teologica dd Novecento, la comprensone ddlarivelazionedivinand creato
sembra otillare fra un@mpogazionemaggiormente filosofica, in cui |@spetto filosofico
come conogenza naurale di Dio adombra il suo valore di vera rivelaziong e
un@mpogazione teologica che la riduce ad un momento inizidle ddla rivelazione
storica, quando non la assorbe pienamente in essa. PoichZ1@rgomento riguarda aspetti
centrali per la comprendone ddla creaziong dedla storia e ddl@ntropologia teologica,
la teologia fondanentale non pu™ limitars a discutere il rappotto frale duemoddit™ di
rivelazione su un piano puramente logico-cono<itivo, ma ¢ chiamata ad indicarne
unGrticolazione soddisfacente. In attesa che tale articolazione all@nterno del@nico
disegno divino di rivelazione venga ddla teologia contemporanea ulteriormente
precisata, S sottolineano due piste di riflessione ovvero larivautazioneddla metafora
de due libri e un approfondimento cristocentrico ddla dimensione creaturale ddla
storia.

This article deals with a theological consderation of natural revelation and its
relationship with supenaural revelation, asit has been discussed in the mog important
textbooks of Fundamental Theology and Theology of Revelation during the last
century. In the 20th century, the undestanding of God@® revelation in naure oscillates
between a mainly philosophical formulation, centered on the philosophy of naural
knowledge of God and less interested in its dimendon of true revelation, and a
theological approach where creation is absorbed into history or consdered as merely the
first stage of historica revelation. Since fundamental aspects concaerning history,
anthropological theology, and the doctrine of creation are involved in this subject,
Fundamental Theology should not confineitself to discuss the relationship between the
two forms of revelation on a mere logical-cognttive level. It is also asked to provide a
satisfactory modd for thar articulation, indde the unique divine design of revelation.
Waiting for further comprehensve theologica undestandings we here suggest two
lines of reflection; namely, the rediscovery of the metaphor of the Two Booksand a
Christ-centered indght on the created character of history.
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